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Die magische Geometrie der
Pyramiden, die hohe Kunst
der Mumifizierung, der
todliche Fluch der Pharaonen
und der berechenbare Einflufy
der Gestirne auf das Schicksal
der Menschen - hinter all den
bis heute weitgehend noch
ungelosten Ritseln der
agyptischen Kultur steckte
ein tiefes, umfassendes
Geheimwissen.

Dieses Buch, verfafit von einem
amerikanischen Agyptologen,
der zugleich Psychologe und
OKkultforscher ist, zeigt an
zahlreichen Beispielen aus
allen Lebensbereichen, welche
beherrschende Rolle Zauber
und Magie im Alltag der
Agypter spielten. Denn ihr
Denken war keineswegs so
ausschliefSlich jenseitsorientiert,
wie ihr aufwendiger
Begribniskult vermuten laf3t.
Jene Beschworungen,
Offenbarungen und
praktischen Ratschléige, die
auserwihlte Priester in den
Totenbiichern nieder-
schrieben, lieflen sich
erfolgreich auch im Diesseits
anwenden.

Gegen jede Krankheit
kannten sie Wundermittel,
gegen alle bosen Omen das
entsprechende Amulett und
wirkungsvolle Aphrodisiaka, um
die Freuden der Liebe zu
vergrofiern. Es gab probate
Rezepte, um Nebenbuhler
auszuschalten, aber auch
Anleitungen zur Erstellung
eines Horoskops, zur richtigen
Traumdeutung und
unfehlbaren Prophezeiung.
Seltene Papyrustexte und
unzihlige Hieroglyphen-
Inschriften an Grabwéinden
wie auf Stelen, Skarabien
und Scherben, verstreut iiber
ganz Agypten, geben dem
Eingeweihten noch heute
davon Kunde.

Robert Brier, ein
Wissenschaftler, der zum
Gliick das Staunen nicht
verlernt hat, vermittelt
unser heutiges Wissen um
diese Krifte nach 4000
Jahren so lebendig und gut
dokumentiert, daf} der
Leser einen tiefen Einblick
erhiilt in die geheimnisvollen
Hintergriinde all der im
wahrsten Sinne des Wortes
zauberhaften Dinge aus Gold
und Edelsteinen, die er in den
Ausstellungen der Schiitze
aus Pharaonengriibern
bewundern kann.
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»Vierzig Jahrhunderte blicken 1
auf euch herab!«

Als die franzosischen Truppen sich fiir die Schlacht bei den
Pyramiden riisteten, rief Napoleon seine Leute auf, sich
dieser »historischen Stunde« bewulit zu sein: »Soldaten,
vierzig Jahrhunderte blicken auf euch herab!« Der
gebildete Eroberer dachte dabei allerdings nur an jenen
Abschnitt der &gyptischen Geschichte, iiber den uns
Aufzeichnungen vorliegen; aber selbst dann unterschétzte
er ihr Alter noch. Wie alt die dgyptische Kultur wirklich
ist, wissen wir bis heute nicht so ganz genau, aber wir
sollten immerhin bedenken, dal die Pyramiden schon
langer als tausend Jahre standen, als zum Beispiel die
Steinblocke von Stonehenge in England errichtet wurden.
Keine Geschichte Agyptens kann daher den Leser
wirklich umfassend informieren. Ganz abgesehen von der
Lange der zu beriicksichtigenden Zeit, kann man sich dem
Gegenstand ndmlich auf die vielfdltigste Weise nédhern.
Man kann das édgyptische Altertum zum Beispiel vom
Standpunkt des Philologen betrachten, der sich
hauptséchlich mit den iiberlieferten Texten befat, vom
Standpunkt des Kunsthistorikers, der vor allem die
Meisterwerke der dgyptischen Kunst im Auge hat, oder
vom Standpunkt des Archdologen, der {iber die
Entdeckungen und Ausgrabungen berichtet, um nur einige
der vielen Moglichkeiten zu nennen. Wenn ein Autor nur
einen Aspekt der alten dgyptischen Kultur erforscht, muf3 er
zwangslaufig anderes, wichtiges historisches Material
weitgehend auller acht lassen, und so ist auch das vorliegende
Buch keine umfassende Geschichte Agyptens, sondern eine
Darstellung der Entwicklung und der Praktiken von Zauber
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und Magie im alten Agypten.

Die drei groBen Epochen der dgyptischen Geschichte
sind das Alte Reich (ca. 2700-2150 v. Chr.), das Mittlere
Reich (ca. 2040-1785 v. Chr.) und das Neue Reich (ca.
1551-1075 v. Chr.).* Zahlreiche wichtige Ereignisse fallen
auch in die sogenannte Thiniten- oder Friihzeit (ca. 2850
bis 2700 v. Chr.), die dem Alten Reich vorausgeht, und in
die Periode der sogenannten Spitzeit der &dgyptischen
Geschichte (711 v. Chr. bis 332 n. Chr.).

Uber die iltesten Bewohner des Niltals wissen wir sehr
wenig, weil sie keine Spuren ihres Wirkens hinterlassen
haben. Auf jeden Fall war das Gebiet bereits in
préhistorischer Zeit besiedelt von Menschen, deren einziges
Werkzeug der Faustkeil war. Dieser Faustkeil markiert den
Beginn der Altsteinzeit (Paldolithikum). Als die Agypter
wihrend der Mittleren Steinzeit dann verschiedene
Feuersteinwerkzeuge entwickelten, war der Boden Agyptens
vermutlich feuchter als heute. Denn viele der Werkzeuge
wurden in Gebieten gefunden, die jetzt Wiiste sind, wo aber
friiher genug Wasser zur Feldbestellung vorhanden
gewesen sein muf3. Der Mensch jener Zeit, der Neandertaler,
bestattete seine Toten bereits nach einem besonderen
Ritual, er beherrschte einfache Formen der Chirurgie und
kiimmerte sich um Verletzte und alte Menschen.

Ungefdahr um 30000 v. Chr., gegen Ende des
Paldolithikums, tauchte der heutige Menschentyp, der Homo
sapiens, auf. Weil der Wasserstand des Nils wéhrend dieser
Periode zuriickging, mufiten diese Menschen wahrscheinlich
in der Ndhe von Stimpfen siedeln. Sie lebten von Mollusken
und Fischen, bauten Herdstellen aus Lehm und fertigten
Mabhlsteine an, mit denen sie wildwachsende
Getreidefriichte und Farbstoffe zerrieben. Seit etwa

Detailliertere Daten zur dgyptischen Geschichte sind der Chronologie S. 297 ff. zu
entnehmen.
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15000 v. Chr. waren Pfeil und Bogen bekannt. Zwischen
10000 und 5000 v. Chr, als der Nil seinen tiefsten
Wasserstand erreichte und das meiste Land zur Wiiste
geworden war, verwendete man die Schalen von
StrauBeneiern als Kochtopfe und Gefale. Das blofle
Uberleben wurde zu einer schwierigen Sache, und es ist
anzunehmen, dafl das Gebiet von nicht mehr als ein paar
tausend Menschen bevolkert war.

Gegen 5000 v. Chr. fiillte sich der Faijum-See, der
einzige groe See Agyptens, wieder mit Wasser, nachdem
er Jahrtausende zuvor ausgetrocknet war. Die sich daraus
ergebenden besseren Lebensbedingungen fiihrten zu einem
Wachstum der Bevolkerung. Ungefihr gleichzeitig
entwickelten sich die Topferkunst sowie Ackerbau und
Viehzucht. Seit jener Zeit blieb die Geschichte Agyptens
so eng mit dem Nil verbunden, dafl die Kultur des
Landes nur zu verstehen ist, wenn man die Natur dieses
Flusses begreift.

Der Nil ist der einzige groBe Fluf3 auf der Erde, der von
Stiden nach Norden fliefit. Es zeugt von der gewaltigen
GroBe Afrikas, daB3 seine beiden Quellen erst um die Mitte
des 19. Jahrhunderts entdeckt wurden: Der Viktoriasee im
Ostlichen Zentralafrika ist der Ursprung des Weillen Nils,
wihrend der Blaue Nil im Bergland von Athiopien
entspringt und sich mit dem Weilen Nil bei Khartum
vereinigt, viele hundert Kilometer siidlich der dgyptischen
Grenze. Dem Blauen Nil, der infolge der Monsunregen im
Frilhling und der Schneeschmelze in den Bergen
Abessiniens anschwillt, ist es hauptsidchlich zuzuschreiben,
daB es in Agypten jedes Jahr zur fruchtbringenden
Nilschwemme kommit.

Agypten, ein groBes Land von fast einer Million
Quadratkilometern, besteht iiberwiegend aus Wiiste. Die
alten Agypter waren jedoch keineswegs Wiistenbewohner,
sondern lebten auf jenem schmalen Streifen lings der Ufer
des Nils, den die Nilschwemme erreichte. Alljdhrlich
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iiberflutete der FluB das angrenzende Land und lie3 dort
den fruchtbaren kiesel- und lehmhaltigen Schlamm zuriick,
den er aus dem Siiden mitgebracht hatte. Er stieg dabei um
mehr als sechs Meter und iiberschwemmte meilenweit das
Uferland. Wenn es ein gutes Jahr war und der Flufl
geniigend Wasser fiihrte, gab es reiche Emnten. In einem
schlechten Jahr hingegen, bei geringerem Wasserstand,
wurden weit kleinere Fliachen iiberflutet, und die Ernten
fielen dementsprechend karger aus. Bei extrem niedrigem
Wasserstand mufite man immer mit Hungersnéten rechnen.
So wertvoll war fiir die Agypter der Humus, daB sie ihre
Siedlungen niemals auf bebaubarem Boden, dem
wschwarzen« Land, sondern immer an seinem Rande, dem
»roten« Land der Wiiste, errichteten.

Zwei Umstinde ermdglichten es Agypten, schlieBlich die
starkste Macht im Nahen Osten zu werden. Der eine war die
Gunst der geographischen Lage. Wéhrend der Nil fiir die
Fruchtbarkeit des Landes und reiche Ernten sorgte, schiitzte
die Wiiste sowohl im Westen wie im Osten vor Einféllen
feindlicher Nachbarn, denn jedes fremde Heer, das vorhatte,
das Land zu erobern, mufite zunidchst einmal einen duflerst
gefahrvollen Marsch durch dieses unwirtliche Gebiet wagen.
Der zweite sich giinstig auswirkende Umstand war eine
starke Zentralregierung. Fiir jedes Land ist es ja weit
vorteilhafter, wenn die nationalen Hilfsquellen und Kréfte
zur Verwirklichung gemeinsamer Ziele nach einheitlichem
Konzept eingesetzt werden, als wenn jeder Unterbezirk oder
gar jedes einzelne Dorf unabhéngig plant und vorgeht. Die
Errichtung einer zentralen Regierungsgewalt in Agypten, die
die Zersplitterung des Landes in getrennte Machtbereiche
beendete, ist vermutlich das Werk eines Mannes, des
berithmten Narmer, gewesen, nach dem auch das wichtigste
Dokument dieser geschichtlich bedeutsamen Epoche, die
»Narmer-Palette«, benannt wurde, die heute im
Agyptischen Museum in Kairo zu sehen ist.
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Die Agypter verwendeten kleine Paletten aus Schiefer
zum Anreiben der Augenschminke, die aus verschiedenen
Ingredienzen zusammengesetzt war. GroBere Exemplare
dieser tafelformigen Paletten wurden oft auch mit Reliefs
geschmiickt, die wichtige historische Ereignisse im Bild
festhielten. Die Narmer-Palette ist auf beiden Seiten mit
solchen Reliefs versehen. Auf der Vorderseite der Palette ist
der Herrscher mit der traditionellen weilen Krone
Oberidgyptens abgebildet, auf der Riickseite tragt er die rote
Krone Unterdgyptens - als Zeichen, dafl er nun Konig
beider Reiche ist. Die auf der Palette dargestellten Szenen
sollen vermutlich die Einigung der bis dahin politisch
getrennten zwei Teile Agyptens symbolisieren. Narmer
wird daher von vielen als der erste Konig der 1. Dynastie
betrachtet. Die Einigung fand wahrscheinlich um das Jahr
3000 v. Chr. statt; ungefdhr zur gleichen Zeit entstand die
Hieroglyphenschrift. Narmers Name wird auf der Palette in
Form von zwei Bildern wiedergegeben: einem Fisch und
einem Meifel - dgyptisch nar und mer.

Nachdem die Existenz des Volkes gesichert war, konnten
die Agypter sich mit ganzer Energie der Verwirklichung
grofBer landwirtschaftlicher Vorhaben zuwenden, wie zum
Beispiel der Anlage eines ausgedehnten Bewisserungs-
systems, um das Hochwasser des Nils durch Kanile an die
gewlinschten Stellen zu leiten und es gleichzeitig
einzuddmmen. Die gesteigerten Ernteertrdge ermoglichten es,
dgyptische Nahrungsmittel gegen ausldndische Erzeugnisse
einzutauschen. (So grof war die Bedeutung des
Bewisserungssystems, dafl in einigen Fassungen des
Totenbuchs der Verstorbene angewiesen wird, den ihn
richtenden Gottern zu versichern, dafl er niemals
unberechtigt das Wasser umgeleitet habe.) Aullerdem war
der Pharao nun, mit wachsendem Wohlstand des Landes, in
der Lage, ein schlagkriftiges stechendes Heer aufzustellen.
Auf diese Weise konnten nicht nur fremde Eindringlinge
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leicht zuriickgeschlagen werden, auch Eroberungsziige und
Steuereintreibung in den besiegten Léndern waren jetzt
moglich.

Nach der Reichseinigung setzte eine schnelle und stetige
Entwicklung Agyptens ein. Gegen Ende der 3. Dynastie
war seine Technik bereits so weit fortgeschritten, dafl das
Land das damals grote Bauvorhaben der Welt in Angriff
nehmen konnte: die Errichtung der ersten Pyramide.
Wirtschaftliches und politisches Wachstum kennzeichneten
fast die ganze Geschichte des Alten Reiches und fiihrten
zur Entstehung zweier grofer und einfluBBreicher Klassen
im dgyptischen Volk: Priester und Handwerker. Die Kunst
stand ganz im Dienste der Religion; Kunststile und
religiose Vorstellungen verschmolzen miteinander und
pragten sich in typischen Formen aus, die praktisch
unverdndert zweitausend Jahre lang Bestand hatten.

Der Wohlstand des Alten Reiches dagegen hatte nur bis
zur 6. Dynastie (etwa 2150 v. Chr.) Bestand. Sein
unvermitteltes Ende 148t sich bis auf den heutigen Tag nicht
vollig erklaren. Moglich wire, da3 Konig Pepi II., dessen
vier-undneunzigj &dhrige Regierungszeit die ldngste der
Weltgeschichte tiberhaupt ist, am Ende nicht mehr zum
Herrscher taugte. SchlieBlich war der Pharao damals nicht
nur der politische Kopf des Landes, sondern in
Kriegszeiten auch zugleich oberster Heerfiihrer. Es mag
sein, daB} Pepi in seinem hohen Alter zu schwach war, um
Land und Heer kraftvoll zu lenken, und daher nicht einmal
mehr imstande war, das Erreichte zu bewahren, so daf} die
Macht der Zentralregierung verfiel.

Das hohe Alter Pepis war aber bestimmt nicht der
einzige Grund fiir den Zusammenbruch des Alten Reiches;
wir wissen jedoch nicht, was sonst noch dazu beitrug,
Agypten in eine Periode der Anarchie zu stiirzen, da
hieriiber keine Aufzeichnungen existieren. Nicht einmal die
Namen der damals regierenden Konige sind iiberliefert.
Diese Epoche ist als Erste Zwischenzeit bekannt. Sie trennt
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das Alte vom Mittleren Reich und dauerte ungefahr 110
Jahre. Das Land war in einem solchen Aufruhr, dal es nach
dem Bericht des Priesters Manetho, des Verfassers einer
agyptischen Geschichte, einmal 70 Konige innerhalb von 70
Tagen gegeben haben soll. Die Fiirsten der verschiedenen
Gaue, in die Agypten eingeteilt war, lagen miteinander im
Kampf um die Macht im Staate, bis schlielich die Einheit
der Nation unter einer zentralistischen Regierung
wiederhergestellt wurde.

Diese zweite Periode der inneren Festigung und
Stabilitdt, das Mittlere Reich, ist ein wichtiger Abschnitt der
dgyptischen Geschichte, der von den Historikern nicht
immer geniigend gewiirdigt wird, weil die damals
herrschenden Pharaonen als Personlichkeiten nicht sehr
bemerkenswert sind und die Kunst jener Zeit nicht die Hohe
der Leistungen des Alten Reiches erreichte. Die Geschichte
des Mittleren Reiches beweist jedoch, wie schnell Agypten
dem landesweiten Chaos ein Ende setzen konnte und damit
seine Vormachtstellung im Vorderen Orient zuriickgewann.
Nach dgyptischen Mafistiben handelte es sich allerdings nur
um ein kurzes Zwischenspiel, das dem Lande Wohlstand
und Ordnung lediglich fiir 255 Jahre sicherte, bis es
abermals einen Zusammenbruch erlebte.

Die eigentliche Ursache flir das Heraufkommen der
Zweiten Zwischenzeit (1785-1551 v. Chr.) steht ebenfalls
nicht eindeutig fest. Haufig wird ein einziges Ereignis dafiir
verantwortlich gemacht, namlich der Einfall eines Volkes,
das unter dem Namen »Hyksos« (Fiirsten der Fremdlénder)
bekannt ist. Ohne Zweifel herrschten die Hyksos in
Agypten, aber das Land muB sich schon zuvor in einem so
geschwichten Zustand befunden haben, daB3 die Fremden
es leicht erobern konnten. Die militdrische Uberlegenheit
der Hyksos beruhte zum Teil wohl auch auf der Schlagkraft
threr zweirddrigen Pferde-Streitwagen, denn das Pferd war
um diese Zeit in Agypten noch unbekannt.
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Die Hyksos hinterlieBen nur wenige schriftliche

Zeugnisse Uber ihre »égyptische Zeit«, so dal man bis
heute nicht sicher weill, zu welchem Volksstamm sie
gehorten. Sie begniigten sich damit, das Nildelta im Norden
zu besetzen, wihrend sich die Agypter im Siiden
behaupteten und ihren Regierungssitz in Theben hatten.
Aber viel Macht besaBlen sie nicht, und als zu den
driickenden Tributen, die zu entrichten waren, auch noch
die Gefahr einer Einkreisung drohte, da der Hyksos-Konig
Apophis sich mit dem Konig von Kusch verbiindet hatte,
der Nubien sowie weite Teile des heutigen Sudans und
Athiopiens beherrschte, stand fiir Kamose, den jungen
thebanischen Vasallenkonig, fest, dal diesem Zustand ein
fiir alle Male ein Ende gemacht werden mufte. Trotz der
Warnungen des Kronrats griff Kamose an und eroberte die
Stiitzpunkte der Hyksos in Mitteldgypten. Nach seinem
Tode {iibernahm sein Bruder Ahmose die Fiihrung im
Befreiungskrieg, und nach jahrelanger Belagerung gelang es
ihm, die Hyksos endgiiltig aus Agypten zu vertreiben.
Mit dem Ende der Hyksos-Herrschaft begann fiir Agypten
eine neue Epoche politischer Macht und kultureller Bliite.
In den knapp 500 Jahren des Neuen Reiches wurde Agypten
von nur drei Dynastien regiert, der 18., der 19. und der 20.
Die Pharaonen, die man hauptsdchlich mit der damaligen
GroBe Agyptens in Verbindung bringt, sind Thutmosis III.,
Amenophis III., Tut-ench-Amun und Ram-ses II. Die
Grenzen Agyptens wurden »ausgeweitet«, und dank der
Tributzahlungen der besiegten Volker konnten die
Pharaonen eine Bautitigkeit entwickeln, wie es sie in
diesem Ausmal} seit den Tagen der groBen Pyramiden in
Agypten nicht mehr gegeben hatte. Der groBte Teil des
Tempels von Karnak, der Tempel von Luxor, die
Monumentalbauten von Abu Simbel sowie der herrliche
Totentempel Hatschepsuts in Der el-Bahari - sie alle
wurden wihrend des Neuen Reiches errichtet. Damals
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entstanden auch die Gréber in den Felshingen des Tals der
Konige bei Theben.

Aber nicht nur die Zahl der Tempel, auch die Macht der
dazugehorenden Priesterschaft, vor allem des Gottes Amun,
wuchs in den Jahrhunderten des Neuen Reiches. Die
Pharaonen hatten im Laufe der Zeit den Tempeln immer
mehr Land tiibereignet, bis diese schlieBlich fast so grof3e
Landereien (und ein gut Teil Macht) besallen wie der
Pharao selbst. Um so kiithner mutet da der von dem jungen
Pharao Amenophis IV. herbeigefiihrte Bruch mit den
Priestern an, als diese sich - verstdndlicherweise - seinem
Ansinnen widersetzten, fortan dem Polytheismus der
dgyptischen Religion mit ihrem Hauptgott Amun an der
Spitze abzuschworen und nur noch einen einzigen Gott,
Aton, die Sonnenscheibe, zu verchren. Auch das Volk
dachte zum grofften Teil nicht daran, den von oben
verordneten Gott zu akzeptieren, und beim Tode Echnatons
- wie Amenophis sich zu Ehren Atons nannte - kehrten
Tut-ench-Amun und dessen Nachfolger wieder zur alten
Religion zuriick.

Die 20. Dynastie, die letzte des Neuen Reichs, endete mit

einer Aufeinanderfolge von Pharaonen mit dem Namen
Ramses (Ramses III. - Ramses XL), von denen die meisten,
mit Ausnahme Ramses' IIl., der 30 Jahre lang regierte, nur
wenige Jahre auf dem Thron saflen; auBerdem waren es
verhéltnismafBig unbedeutende Herrscher. Als sich das Ende
der 20. Dynastie néherte, war das Konigtum so geschwécht
und die Priesterschaft so machtig, dall der Hohepriester von
Karnak, Herihor, sich zum Konig ausrufen lie und die
Herrschaft einer Reihe von Priesterkonigen einleitete.
Von der 21. Dynastie an ging es mit Agypten langsam, aber
unauthaltsam bergab. Wiahrend der niachsten 500 Jahre lag
das Land stindig im Kampf mit fremden Eindringlingen -
Nubiern, Assyrern, Persern und schlieBlich den Griechen.
332 v. Chr. eroberte Alexander der Grof3e die einstige
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Weltmacht. Die Griechen hatten die dgyptische Kultur von
jeher bewundert und waren im Grunde stolz darauf, ihre
Religion und Architektur auf &gyptische Vorbilder
zuriickfiihren zu konnen. Sie versuchten darum auch nicht,
ihre Kultur den besiegten Agyptern aufzuzwingen. Im
Gegenteil - Alexander wiinschte sogar, zum Pharao
gekront zu werden. Auch nach seinem Tode, als das Land
von seinem General Ptolemdus und einer Reihe von
Herrschern gleichen Namens regiert wurde, unternahm
man keinen Versuch, die Kultur Agyptens zu unterdriicken.
Die ptoleméischen Tempel waren ihrem Stil nach zweifellos
agyptische Kunst, auch hatten sie keine Inschriften in
griechischer, sondern in Hieroglyphenschrift. Aber
natiirlich war das Griechische die offizielle Sprache des
Landes geworden, und im Laufe der 300 Jahre
Ptolemierherrschaft gab es immer weniger Agypter, die die
Hieroglyphenschrift beherrschten. Als die Romer das Land
besetzten, lebten nur noch einige Priester, die jene
Inschriften an den Tempelwénden entziffern konnten, die
vom Ruhm Agyptens kiindeten.

Die lange und wechselvolle Geschichte Agyptens hat die
Menschen schon immer fasziniert. Weder die Hethiter noch
die Babylonier oder Assyrer haben so viel Bewunderung
hervorgerufen wie die kulturellen und kiinstlerischen
Leistungen der alten Agypter, zu denen ja nicht zuletzt
auch die beeindruckende mythologisch-religiose
Vorstellungswelt sowie die von Priestergeneration zu
Priestergeneration weitergegebenen Geheimlehren gehoren.
Und mit diesem magisch-okkulten Aspekt im Glauben und
Denken der alten Agypter wollen wir uns im folgenden vor
allem beschéftigen.
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Tacitus, der romische Geschichtsschreiber, berichtet, daf3
der Kaiser Germanicus bei seinem Besuch der Ruinen von
Theben staunend vor den rétselhaften Hieroglyphen-
Inschriften an den Wénden der Graber und Tempel stand.
Er fragte einen alten Mann im Geldnde der zerfallenden
Bauwerke nach der Bedeutung der eingemeif3elten Zeichen,
und der Alte behauptete, er sei der letzte Agypter, der diese
Schrift lesen konne, und erklarte sich bereit, dem hohen
Herrn »vorzulesen«. Doch wahrscheinlich konnte er es
genausowenig wie die meisten Agypter zu jener Zeit, und
schon bald sollte alles Wissen iiber die geheimnisvolle
Schrift géinzlich erléschen - und fast 1500 Jahre lang
standen die Gelehrten vieler Léander vor diesen
eingemeiflelten Vogeln, Fiilen, Tieren und all den anderen
hieroglyphischen Zeichen und fragten sich, was sie wohl
bedeuten mochten.

Es waren die Griechen, die jene unbekannten Zeichen
»Hieroglyphen«, das heif3t »heilige Schrift«, nannten, weil
sie nur von den Priestern gelesen werden konnten. Und
auch als niemand mehr die Hieroglyphen zu entziffern
verstand, blieben sie in der Vorstellung der Menschen
immer noch mit dem Wirken der alten Priesterschaft
verbunden, und dementsprechend glaubte man, dal3 diese
Inschriften religids-magischer Natur seien.

Zahlreiche Versuche wurden unternommen, die
hieroglyphischen Texte zu entziffern. Sie schlugen zunéchst
alle fehl, weil man dabei von der falschen Annahme
ausging, dall die Hieroglyphen eine Bilderschrift seien.
Wenn man irgendwo einen Ful3 eingemeil3elt fand, dann
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meinte man, daf} das eben »Full« bedeuten solle, und wenn
man eine Ente sah, dann bezog sich der Satz zwangslaufig
auf eine Ente.

Horapollo aus Nilopolis, ein Schriftsteller aus dem 3.
Jahrhundert n. Chr., hat wesentlich zur Verbreitung dieses
Irrtums beigetragen. Auf koptisch, das heif3t in der Sprache
der dgyptischen Christen, berichtet er uns, dafl die
Darstellung eines Geiers »Mutter« bedeute, »weil es vom
Geier nur Weibchen gebe«. Abgesehen von der abwegigen
biologischen Vorstellung, ist die Interpretation auch
philologisch hochst unzuldnglich. Zwar verwendeten die
alten Agypter das Bild des Geiers wirklich, um damit
»Mutter« auszudriicken, doch stand das Zeichen lediglich
fiir den Laut mut, das alte dgyptische Wort fiir »Mutter« -
mit irgendwelchen besonderen Geier-Eigenarten hatte das
aber nichts zu tun. Das Wesen der agyptischen Schrift -
eine Mischung von Wort- und Lautzeichen - hatte er nicht
im geringsten erfaf3t.

Im 15. Jahrhundert wurden Horapollos Ausfiihrungen
aus dem Koptischen ins Griechische {ibersetzt, und unter
dem FEinfluBl seiner Ideen entfernte man sich immer weiter
von der Wahrheit. Im 17. Jahrhundert stie3 der jesuitische
Gelehrte Athanasius Kircher auf einen Band mit Kupfersti-
chen von den in Rom aufgestellten Obelisken. In der
Uberzeugung, daB die darauf erkennbaren Inschriften
etwas mit den Geheimnissen des Universums zu tun hétten,
untersuchte er die Kupferstiche und schrieb ein Buch
dariiber, das er Sphinx Mystagogia nannte. In diesem Werk
verdffentlichte er auch seine Ubersetzung  von
Hieroglyphentexten auf der Grundlage der von Horapollo
vertretenen Thesen.

Erst im Laufe des 18. Jahrhunderts &uferten
Sprachgelehrte die Vermutung, daB die agyptischen
Hieroglyphen keine reine Bilderschrift darstellten, sondern
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viele Zeichen auch fiir bestimmte Lautwerte stiinden.
Trotzdem wullte niemand genau, welche Zeichen denn nun
welchen Lauten entsprachen oder was flir Begriffe mit
diesen Lauten gemeint waren. Gelehrtem Scharfsinn in
Verbindung mit einem gliicklichen Zufall ist es schlieBlich
zu danken, dafl wir heute wieder imstande sind, die
Hieroglyphen zu verstehen. Als Napoleon nach Agypten
ging, begleitete ihn ein ganzer Stab von Fachleuten, die den
Auftrag hatten, die Architektur des Landes zu studieren und
dabei vor allem seine Bauwerke auszumessen, die
Inschriften zu kopieren sowie Zeichnungen der wichtigsten
Kunstdenkmailer anzufertigen - alles mit dem Ziel, das
Verstindnis der alten dgyptischen Kultur zu vertiefen. Doch
die bedeutendste Entdeckung verdankten sie jenem bereits
erwahnten gliicklichen Zufall.

Gegen Ende seines Agyptenfeldzugs wurde Napoleon
zunehmend klar, daB3 die britischen Streitkrifte den
Franzosen bedeutend iiberlegen waren und sie die
Franzosen zum Riickzug aus Agypten zwingen wiirden. Im
Sommer 1799 machte sich die franzosische Armee an der
Nordkiiste Agyptens zur Verteidigung bereit, und im
August, beim Ausheben von Stellungen einige Meilen vor
der Stadt Rosette im Delta, stieBen die Franzosen auf einen
groBBen schwarzen Steinblock, der iiber und iiber mit
Schriftzeichen bedeckt war: den Stein von Rosette, wie er
nach seinem Fundort genannt wurde. Die Wissenschaftler
erkannten sofort, dal die obere der drei Schriftgruppen
Hieroglyphen waren, wéhrend die untere griechische
Buchstaben zeigte. Spiter stellte man dann fest, da3 die
mittlere Inschrift in Demotisch geschrieben war, einer
Spétform der dgyptischen Hieroglyphen. Der Stein gab den
gleichen Text in drei verschiedenen Schriftarten wieder. Er
berichtete iiber einen Beschlu der Priesterschaft von
Memphis, Ptole-mius V. fiir Geschenke zu danken, die der
Konig ihrem Tempel gemacht hatte.
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Der Basaltblock wurde nach Kairo gebracht, wo
Napoleon ein Institut zum Studium der agyptischen
Kultur eingerichtet hatte. Von dem Stein wurden drei
Kopien angefertigt und nach Frankreich geschickt. Das
Original selbst ging an General de Menou in Alexandria zur
Aufbewahrung. Als sich die Franzosen im Jahre 1801 den
Engléndern ergaben, kamen alle dgyptischen Altertiimer, die
vom franzosischen Expeditionsheer zusammengetragen
worden waren, in britischen Besitz. Und so befindet sich
auch der Stein von Rosette bis auf den heutigen Tag im
Britischen Museum in London.
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Agyptische Dokumente sind uns in diesen drei Schriftarten {iberliefert.
Oben: die Hieroglyphen mit etwa 600 Bildzeichen. In der Mitte die
hieratische Schrift, die seit der 5. Dynastie verwendet wurde. Unten die
demotische Schrift, die seit dem 6. Jahrhundert v. Chr. weit verbreitet war.
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Im alten Agypten bediente man sich im Laufe der Zeit
verschiedener Schriften; zwei davon entwickelten sich
ungefihr gleichzeitig: die Hieroglyphen und die hieratische
Schrift. Mit Hieroglyphen-Inschriften wurden die
agyptischen Tempel und Monumente sowie Gegenstinde
von besonderem Wert geschmiickt. An diese Schriftart
denken die meisten Menschen zuerst, wenn von dgyptischer
Schrift die Rede ist.

Da das »Malen« von Hieroglyphen fiir den Alltag aber zu
aufwendig war, wurde eine von den Bildzeichen abgeleitete
Kursivschrift entwickelt, die hieratische Schrift eben. Sie
wurde flir praktische Zwecke benutzt wie etwa Briefe,
Abrechnungen, Warenverzeichnisse und andere
geschéftliche Angelegenheiten.

In einer spiteren Form der altdgyptischen Schrift, dem
Demotischen, wurde der kursive, nicht-bildhafte Charakter
der hieratischen Schrift noch weiter verstdrkt. Der Stein von
Rosette gab nun den darauf eingemeifelten Text in zwei
der drei dgyptischen Schriftarten wieder, doch die dritte, die
griechische Inschrift, sollte sich als die wichtigste erweisen,
da es den Sprachforschern des 19. Jahrhunderts mit ihrer
Hilfe gelang, die beiden anderen zu entziffern.

Einer der erfolgreichsten frithen Entzifferer dieser
Inschriften =~ war  der  englische  Physiker  und
Naturwissenschaftler Thomas Young, der das Studium der
alten Sprachen eigentlich nur aus Liebhaberei betrieb. Doch
beim Stein von Rosette reizte ihn nicht nur das
Schriftproblem: Er hoffte durch die Entzifferung der Texte
bei der Erforschung der Naturwissenschaften, wie sie im
alten  Agypten  betricben  wurden, einen  Schritt
weiterzukommen.

Young, der beschlossen hatte, seine Arbeit mit dem
demotischen Teil zu beginnen, fand sehr bald heraus, da3
bestimmte Gruppen von Zeichen den griechischen Namen
des Pharaos und der Konigin entsprachen. Er kam dabei zu
der Uberzeugung, daB die demotischen Schriftziige im



Hieroglyphen - die »heilige Schrifi«, der Agypter 24

wesentlichen phonetischen Charakter besaf3en. Aber noch
wichtiger war, daB er Ahnlichkeiten zwischen bestimmten
demotischen Zeichen und Hieroglyphen feststellte. Das
bedeutete, dal es in der Hieroglyphenschrift neben den
Wortzeichen auch Lautzeichen gab. Bis 1818 war es ihm
gelungen, eine Liste von 204 Wortern und 14 Hieroglyphen
zusammenzustellen, von denen immerhin ein Viertel richtig
gedeutet war. Dann horte er mit der Analyse der Rosette-
Texte auf und {iberlieB es Jean-Francois Champollion, das
Werk zu vollenden.

Champollion hatte schon in seiner Jugend eine
bewundernswerte Begabung fiir das Erlernen fremder
Sprachen bewiesen. Da sein Vater Bibliothekar war, hatte er
leichten Zugang zu Biichern, vor allem zu solchen, die in
alten Sprachen geschriecben waren. So studierte er
Lateinisch, Griechisch, Arabisch, Syrisch, Chaldiisch,
Hebrédisch und schlieBlich Koptisch, jene Sprache der
dgyptischen Spitzeit, die sich als die wichtigste bei der
Entzifferung der Texte des Steins von Rosette herausstellen
sollte.

1808, als Champollion gerade achtzehn Jahre alt war,
erhielt er eine Nachbildung des Steins von Rosette, und
damit begann seine unermiidliche Arbeit an diesen Texten.
Als Schliissel erwies sich dabei der Name »Ptolemaus«. Es
war seit langem bekannt, da3 die Pharaonen ihre Namen in
ein Oval, eine sogenannte Kartusche, setzten. Dieses Oval
stellte eine Seilschleife dar, die des Pharaos Herrschaft tiber
die ganze Welt symbolisierte, ndmlich {iber alles, was die
Sonne umkreist. Da die griechische Inschrift Ptolemédus
erwihnte, muflten die Schriftzeichen in der entsprechenden
Kartusche des hieroglyphischen Teils ebenfalls Ptoleméus
bedeuten. Die Kartusche sah so aus:
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Ptolmis war die griechische Form des dgyptischen Namens.
Nachdem so die Lautwerte einiger Hieroglyphen ermittelt
waren, machte sich Champollion an die Deutung anderer
Namen.

Auf einem Obelisken von der Insel Philae fand er
zugleich den Namen Ptoleméus und den Namen Kleopatra.
Er wuBlte, daB die Hieroglypheninschrift den Namen dieser
Konigin wiedergeben muflte, weil an der Basis des
Obelisken eine griechische Inschrift mit ihrem Namen
stand. Beiden Namen waren die Buchstaben »l«, »o« und
»p« gemeinsam. Die erste leere Stelle muflite also ein K
oder C und die zweite ein E sein. Der Vogel, der zweimal
vorkam, war offensichtlich das A und die Hand das T. Das
Mund-Zeichen war ein R. So ergab sich fiir Champollion das

Wort KLEOPATRA: _
(AR =RE )

Der franzosische Gelehrte hatte bereits frither die beiden
zusitzlichen Zeichen am Ende des Namens anderer
Koniginnen bemerkt. Der Brotlaib, =, steht fiir T, ein
Zeichen, das im Agyptischen weiblichen Begriffen
angehingt wird. Das Ei gibt an, dal3 es sich um den Namen
einer Frau handelt.

Champollion schuf damit die Grundlage fiir unsere heutige
Kenntnis der Hieroglyphen, jenes klassische dgyptische
Alphabet - das iibrigens lange Zeit keine Zeichen fiir die
Laute L oder O, die in Ptolemdus und Kleopatra
vorkommen, besal} -, das ungefdahr 3000 Jahre in Gebrauch
war.

Es ist iibrigens durchaus mdglich, auch einen Namen von
heute in der Hieroglyphenschrift wiederzugeben. Man
braucht nur die Buchstaben unseres Alphabets durch die
Hieroglyphen mit demselben Lautwert zu ersetzen. Der
T‘E“{_M RADDADA 7ym Beispiel wiirde dann so aussehen:
SN =J8 =8 Fehlt ein bestimmter Buchstabe im
dgyptischen Alphabet, kann man ihn einfach iibergehen;
durch das Wortganze 148t er sich leicht erschlieBen.
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Das klassische dgyptische Alphabet

Hissoghiphe Dargestellter Gegenstand Laut
ﬁr\, Geier a
jl Ful b

X Plazenta ch

. Hand d
. A ¢
: Hornviper £

I Gefiligestell eh

{ verschlungener Flachs

1 Schilfblatt i

Schlange Jk( i)

‘; Korb m
& Eule a

e Wasser

0 Matte P

2 Hiigel ;1

o Mund

ﬂ gefaltetes Tuch :eh
o Wasserlache

. Brotlaib t
= Haltering tsch
3\ Wachtelkiiken u oder w
0 zwei Schilfblitter y
S Tiirriegel

Champollion selbst war es allerdings nicht vergdnnt, sich
lange seines Erfolges zu freuen. Zwar legte er in seinem
beriihmten »Lettre & M. Dacier, relative a l'ecriture des
hieroglyphes phonetiques« (Brief an Herrn Dacier {iber den
Lautwert der Hieroglyphen) das von ihm erkannte Prinzip
der dgyptischen Schrift dar, er reiste auch fiir zwei Jahre
nach Agypten, um dort Inschriften zu kopieren und an Ort
und Stelle seine Studien fortzusetzen, aber sein
leidenschaftlicher Einsatz fiir sein Lebenswerk schwéchte
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seine von frith auf stets angegriffene Gesundheit immer
mehr. So schreibt er zum Beispiel am Neujahrstag 1829 aus
Abu Simbel:

»Wir erreichten den Ausgang und gingen ins Freie.
Sobald ich drauflen war, zog ich zwei Flanelleibchen an,
hiillte mich in eine grofe wollene Decke und zog dazu
meinen Mantel an. Dort sal} ich dann an einer jener Sdulen
vor dem Tempel, dessen riesige Seitenwédnde mich vollig
vor dem Nordwind schiitzten, und ruhte mich eine halbe
Stunde aus, bis der heftige SchweiBBausbruch voriiber war.
Ich ging dann sogleich zum Schiff zuriick, wo ich iiber zwei
Stunden auf meinem Bett blieb.«

Drei Jahre danach, am 4. Mérz 1832, starb Champollion
im Alter von nur einundvierzig Jahren. Nach seinem Tode
machte sich eine neue Generation von Gelehrten an die
Vervollstindigung und Korrektur seines Systems - und
natiirlich an die Ubersetzung Agyptischer Texte, wobei der
magische Charakter der Hieroglyphen immer deutlicher
hervortrat.

Denn mit Hilfe der Hieroglyphen sollte nicht nur eine
bestimmte Information transportiert ~werden, auch
Anordnung und Gestaltung der einzelnen Zeichen war von
grofer Bedeutung. So kann zum Beispiel der Satz »Magie
ist berall« auf drei verschiedene Weisen geschrieben
werden:

CEISIN TS WS
o 4LARLUI

N o
q ;‘“ﬂ;gﬂgc w

In Abb. 1 ist der Satz von links nach rechts, in Abb. 2 von
rechts nach links zu lesen. Die Leserichtung wird durch die
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Blickrichtung der Vogel, Tiere oder Menschen angegeben.
Die dritte Version des Satzes liest man von oben nach
unten.

Diese verschiedenen Moglichkeiten der Schreibweise
wurden von den Agyptern natiirlich genutzt, nicht zuletzt
fiir magische Zwecke. Befand sich zum Beispiel in der
Mitte einer Grabwand eine Tir, konnte man die Inschrift
iiber dem Tiirrahmen so anbringen, daB3 sie in beide
Wandrichtungen zu lesen war:

— -

.- ..._'}

— —3

Das verlieh dann der Wand eine Symmetrie, die fehlen
wiirde, wenn man die Inschrift lediglich von rechts nach
links angeordnet hitte:

N

Aber nicht nur die Anordnung der Hieroglyphen, auch
ihre dsthetische Wirkung war von grofiter Bedeutung.
Darum {tibten Schreiber und Kiinstler oft jahrelang, um die
Zeichen in hochster Vollendung zu Papyrus oder zu Stein
bringen zu konnen.
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Wihrend einer bestimmten Phase der dgyptischen
Geschichte glaubte man, daB das von den Hieroglyphen
Dargestellte durch Magie zu wirklichem Leben erweckt
werden konne, also dal3 die Hieroglyphe fiir den Laut »M«,
eine Eule, sich in eine wirkliche Eule verwandeln und dann
von der betreffenden Wand davonfliegen konne. Dieser
Glaube an die magische Natur der Hieroglyphen fiihrte zu
einer ziemlich bizarren Praxis der Schriftgestaltung. Ein
Beispiel hierfiir fand sich in der Pyramide der Prinzessin
Neferuptah.

Diese Pyramide nimmt eine besondere Stellung in der
gesamten dgyptischen Archédologie ein. Sie ist die einzige
Konigspyramide, die nicht ausgeraubt wurde und in der sich
bei der Offnung noch die einst dort begrabene Mumie
befand. Neferuptah war die Tochter des Pharaos
Amenembhet III., der wéahrend der Epoche des Mittleren
Reiches regierte. Als die Pyramide erforscht wurde,
entdeckte man, dal Wasser in die Grabkammer gesickert
war, das die meisten Gegenstinde im Grab zerstort hatte. Es
fanden sich jedoch noch geniigend Teile des Sarkophags,
auf denen Hieroglyphen in einer ganz ungewohnlichen
Ausformung angebracht waren. Alle Tiere der Inschrift
waren verstiimmelt wiedergegeben. Die Eulen und die
Vogelkiiken hatten keine Beine, und die Hornviper war
ohne Schwanz. Diese Darstellung ist wahrscheinlich
gewihlt worden, um zu verhindern, daf} die Tiere sich aus
der Inschrift entfernen und sie damit unleserlich und -
unwirksam machen.

Das Totenbuch verzeichnet sogar einen Zauberspruch, der
sicherstellen soll, da3 der Verstorbene in der jenseitigen Welt
iiber die Gerite eines Schreibers verfiigt. Die Hieroglyphen
fiir »schreiben« stellen diese Utensilien dar: den
Wassernapf, die Binsenfeder sowie die Palette mit den
Pinseln. Am oberen Rand der Palette befinden sich zwei
runde Vertiefungen zur Aufnahme von getrockneter roter
und schwarzer Tinte. Der Schreiber pflegte den Pinsel in
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den Wassernapf zu tauchen und ihn dann auf die Tinte zu
driicken. Wenn der Verstorbene diese Dinge im jenseitigen
Leben besall, wiirden ihm alle magischen Geheimnisse
offenbart werden, wie sie im gottlichen Buch des Thot
aufgezeichnet sind. Um diese Schreibgerdte zu erhalten,
mulfite er folgenden Spruch (Nr. 94) rezitieren:

O Altester, der auf seinen Vater blickt,

du Sekretéir des THOT -

siehe, ich bin zu Dir gekommen und bin verklért,

bin ba-haft und machtvoll

und bin ausgestattet mit den Schriften des THOT.

Hole mir doch eilends das Bild, in dem SETH ist (?),
hole mir den Wassernapf, hole mir die Schreibpalette,
(dazu) jene Aktenbehélter des THOT

und die Geheimnisse, die in ihnen sind, (die) der Gotter!
Siehe, ich bin ein Schreiber -

hole mir den Ausflufl des OSIRIS, daf} ich damit schreibe!
Ich fiihre aus, was der Grofte Gott gesagt hat, ich

bin vollkommen alle Tage durch die Vollkommenheit
deiner Weisungen an mich, HARACHTE.

Ich tue die maat, damit ich zu RE dahingehe alle Tage.

Fiir die alten Agypter waren also die Hieroglyphen nicht
nur Mittel zum Zweck - dem anderen etwas mitzuteilen -,
sie waren dariiber hinaus Zeichen, die den Regeln der
Magie unterlagen - so wie alle anderen Dinge in ihrer Welt
auch.
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im »Haus des Lebens«

Autobiographien waren im alten Agypten noch nicht so
alltidglich wie heute, und so hat leider auch kein Magier uns
eine Beschreibung seiner Arbeit hinterlassen. Wie das
Leben eines solchen Mannes aussah, worin seine Kraft
bestand, wer sein Konnen in Anspruch nahm - das alles
miissen wir aus Papyrusfragmenten, kurzen Inschriften an
Tempelwianden und jenen Werkzeugen seines Gewerbes
rekonstruieren, die die Zeiten Uiberdauert haben.

Es gab zwei Klassen von Magiern: ausgebildete Priester-
Magier, die an bestimmten Tempeln wirkten oder von daher
kamen und damit zur orthodoxen Hierarchie gehorten, und
sogenannte Laien-Magier, die den Beruf ohne jede
Ausbildung ausiibten und auch keiner Organisation oder
Einrichtung angeschlossen waren. Diese Magier-Gruppe
entsprach etwa den heutigen Gesundbetern oder
Okkultisten. Die meisten Magier im alten Agypten waren
jedoch Vertreter der etablierten Priesterschaft. Wenn man
sich also ein Bild vom Leben eines Magiers machen will,
mufl man etwas tliber die Stellung des dgyptischen Priesters
wissen.

Wie in einer Theokratie nicht anders zu erwarten, hief3
Priester-Sein im alten Agypten, ein gesichertes,
angenehmes, gesellschaftlich hochst angesehenes Leben zu
fiihren. Da der Pharao nicht nur weltlicher Herrscher,
sondern als »Gott« auch religidses Oberhaupt des Landes
war, hatte der dgyptische Priester vor allem als Stellvertreter
des Pharaos im Tempeldienst zu fiingieren. Denn als Gott-
Konig war der Pharao verantwortlich fiir die
Aufrechterhaltung der religidsen Ordnung im ganzen Land.
Da er natiirlich nicht alle die vorgeschriebenen Zeremonien
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in den verschiedenen Tempeln Agyptens selbst durchfithren
konnte, brauchte er Vertreter, die an seiner Stelle die
Tempeldienste wahrnahmen. Als diese Funktionen immer
zahlreicher wurden - manchmal waren in einem Tempel an
jedem Tag mehrere Zeremonien durchzufithren -, wurden
auch immer mehr Vertreter benétigt, und die dgyptische
Priesterschaft wuchs und wuchs. Und mit der Zahl der
Priester vergroBerte sich die Macht der Priesterfamilien,
denn das Amt konnte vom Vater auf den Sohn vererbt
werden, wie auch Herodot* zu berichten weil3:

»Sie fiihrten mich in den gewaltigen Tempel und zeigten
mir eine Reihe holzerner Kolossalstatuen .. . Jeder
Oberpriester 146t dort im Tempel noch zu Lebzeiten sein
Standbild aufstellen. Die Priester zeigten mir alle
nacheinander - immer folgte der Sohn auf den Vater; so
gingen sie von dem zuletzt Verstorbenen alle der Reihe nach
durch.«

SchlieBlich entwickelte sich die Priesterschaft zu einer
gewaltigen Biirokratie, die nach Tausenden zéhlte. Es gab
ja Hunderte von Tempeln, die den verschiedenen Géttern
geweiht waren, und jeder Tempel war in gewisser Hinsicht
autonom, verfiigte iiber einen eigenen Priesterstab und
hatte seine besondere Aufteilung der vorgeschriebenen
kultischen Verrichtungen.

Die wichtigsten Aufgaben der Priester waren vielleicht
die Fiirsorge fiir die Statuen der Gottheiten und die
Betreuung der »Orakel« (vgl. Kap. 13). Nur eine kleine
Elite der Priester durfte das Allerheiligste eines Tempels
betreten und Dienst am Orakel tun. Dazu gehorte die
Darbringung der Nahrung fiir den Gott, und zwar
mehrmals am Tag; auBerdem wurde der Gott des Morgens
be- und am Abend entkleidet, und das Allerheiligste muf3te
zur Nacht sorgfiltig verschlossen werden, um nur einige

* Die bibliographischen Angaben der erwédhnten oder zitierten Werke sind dem
nach Kapiteln eingeteilten Literaturverzeichnis S. 301 ff. zu entnehmen.
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der priesterlichen Pflichten zu nennen. Diese Priester
wurden von den Griechen »Stolisten« genannt, weil sie sich
um die Kleidung des Gottes kiimmerten.

Bevor der Priester mit dem Gott in Beriihrung kam, hatte
er sich sorgfiltig zu reinigen. Auch die Hieroglyphen fiir
den niederen Klerus, die sogenannten Wab-Priester,
versinnbildlichen diese Vorstellung der Reinheit: Die
Hieroglyphe zeigt zuerst, wie »Wasser der Reinigung« aus
einem Gefdl gegossen wird (dieser Teil des Wortes
bedeutet »rein«), und dahinter kniet ein Mann. Auf diese
Weise wurde der Priester als ein »Reiner« oder als ein
Mensch, der sich reinigt, dargestellt.

Um als »rein« im religiéosen Sinne gelten zu konnen,
mullte der Priester alle Haare an seinem ganzen Korper
abrasiert haben. Das war auch wegen der in Agypten weit
verbreiteten Lauseplage erforderlich, denn eine vollstidndige
Rasur entzog dem Ungeziefer die Moglichkeit, sich
irgendwo am Korper festzusetzen. Auf Tempelreliefs und
Grabmalereien sind die Priester stets mit glattrasiertem
Kopf dargestellt. Auch bestimmte Waschungen waren ein
wichtiger Bestandteil der rituellen Reinigung. Herodot
berichtet, da3 der Priester diese Waschungen zweimal am
Tag und zweimal am Abend durchfiihrte. Viele Tempel
besaBBen heilige Seen, in denen die Reinigungszeremonie
vorgenommen wurde.

Diese kiinstlich angelegten Teiche hatten noch eine
andere Funktion. An bestimmten Festtagen wurden die
Kultstatuen in ihren Schreinen oder Barken auf den
Schultern der Priester aus dem Tempel getragen und auf das
Wasser des heiligen Sees gebracht. Gab es bei einem
Tempel keinen solchen See, pflegten die Priester die rituellen
Reinigungen der Gotterbilder in besonderen Becken
vorzunehmen.

Abgesehen von den vorgeschriebenen Waschungen und
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Rasuren, mufliten sich die Priester beschneiden lassen, und
gewisse Speisen waren ihnen verboten. Diese Verbote waren
von Gau zu Gau verschieden. Auch die einzelnen Tempel
konnten sich in ihren rituellen Vorschriften unterscheiden.
Verboten war unter anderem der Genufl von Rindfleisch,
Tauben und Knoblauch, aber am héufigsten scheint der
Verzehr von Fischen untersagt gewesen zu sein. Es gibt
zahlreiche Hinweise dafiir, daf3 Fische als unrein galten. Oft
muflte ein Priester vor dem Betreten des Tempels beteuern:
»lch bin rein. Ich habe keinen Fisch gegessen.« Aber dieses
Verbot galt nur fiir Priester, denn ansonsten war Fisch fiir das
agyptische Volk ein Grundnahrungsmittel.

Offensichtlich wurden die Speisevorschriften von den
Agyptern sehr ernst genommen. So war zum Beispiel im
Oxyrhinchos-Gau der Fisch gleichen Namens heilig, und
niemand durfte ihn essen. (Oxyrhinchos bedeutet soviel wie
»langnasig«, und dieser Fisch hat in der Tat eine duferst
lange Nase.) Als die Bewohner dieses Gaues nun erfuhren,
daf3 die Menschen im Nachbargau Kynopolis ihren heiligen
Fisch aBen, waren sie sehr aufgebracht und iibten
Vergeltung, indem sie einige den Fisch-Schindern heilige
Hunde fingen, sie kochten und verzehrten! Ein Kampf brach
aus, und Soldaten mufBiten herbeigerufen werden, um den
Frieden wiederherzustellen.

Auch bestimmte Kleidungsvorschriften mufiten beachtet
werden. Priestern war es verboten, Wolle zu tragen, denn
Wolle kam von Tieren, und Tiere waren offensichtlich
unrein. Sie trugen nur Kleidung aus feinem Leinen, die in
besonderen Rdumen des Tempels aufbewahrt wurde und
unter der Obhut von Priestern stand, die fir deren Sauberkeit
zu sorgen hatten. Es erscheint allerdings nicht sehr
konsequent, den Priestern das Tragen von Kleidern aus
Wollstoff zu untersagen, weil die Wolle von (unreinen)
Tieren stammt, wihrend der Sem-Priester oder Hohepriester
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Ein Priester im Leopardenfell geleitet den Verstorbenen, Ani, und
dessen Ehefrau ins Jenseits. Dieses ungewdhnliche Portrit eines Priesters
mit der »Seitenlocke« eines Jinglings stammt aus dem Papyrus Ani
(Zeichnung Dorothy Spano).

ster sich bei besonderen Anlédssen als Zeichen seiner Wiirde
mit einem Leopardenfell schmiickte.

Auch die sexuelle Enthaltsamkeit gehorte zu den
Reinheitsvorschriften fiir Priester - allerdings nur wahrend
der kurzen Zeit ihres eigentlichen Tempeldienstes, der an
allen Tempeln in einem regelmiBigen Turnus wechselte.
Die Priester waren in Gruppen, sogenannte »Phylen,
eingeteilt; jede Gruppe verrichtete dreimal im Jahr jeweils
einen Monat lang Tempeldienst, und in diesen drei Monaten
also muflte der Priester enthaltsam leben.

Nach Erfiillung aller Reinheitsvorschriften hatte sich der
Priester ~einem Initiationsritual fiir die  hoheren
Tempeldienste zu unterziehen. Obwohl keine vollstindige
Beschreibung dieser Zeremonie aus der dlteren dgyptischen
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Geschichte vorliegt, sind wir doch {iber ihre Grundziige
unterrichtet, denn wir Dbesitzen eine ausfiihrliche
Schilderung des Aufnahmerituals fiir Priester aus der
griechischromischen Zeit, und zwar in dem Bericht des
romischen Schriftstellers Apulejus iiber die Initiation
eines Mannes namens Lucius in den Tempel der Isis. Einer
der Oberpriester des Tempels nennt Lucius die
Papyrustexte, aus denen er erfahren kann, wie er sich auf
seine Initiation vorzubereiten hat. Lucius reinigt sich im
heiligen See und 4Bt sich im Verlauf der Zeremonie mit
Wasser {iibergiefen. Wéhrend er sich der Statue der Isis
ndhert, enthiillt ihm der Tempeldlteste kosmische
Geheimnisse. Lucius fastet zehn Tage lang und unterzieht
sich danach abermals der Initiationszeremonie. Dann erst
werden ihm die letzten Tempelgeheimnisse offenbart.

Man kann sich die geistige Verfassung des jungen Lucius
zu diesem Zeitpunkt vorstellen. Er hat zehn Tage gefastet
und ist in den heiligsten Teil des Tempels gefiihrt worden,
vermutlich in volliger Dunkelheit. Zweifellos ist Weihrauch
entzlindet worden, und es ertonen feierliche Gesédnge der
Priester. Er selbst beschreibt seine Empfindungen in diesem
Augenblick folgendermal3en:

»lch ndherte mich den Grenzen des Totenreiches; ich
betrat die Schwelle Proserpinas, und ich wurde iiber alles
Irdische emporgehoben. In tiefster Nacht erblickte ich die
Sonne in ihrem strahlenden Licht; ich ndherte mich den
Gottern von unten und von oben. Ich stand ihnen von
Angesicht zu Angesicht gegeniiber, und ich betete sie aus
der Nahe an.«

Selbst in der Spitzeit der dgyptischen Geschichte, als
Lucius in die Tempelgemeinschaft eingefiihrt wurde,
bestand noch jenes Turnus-System, nach dem ein Priester
alle drei Monate einen Monat lang seinen Dienst im
Tempel versah. In den neun »freien« Monaten eines
Priesterlebens ging es oft alles andere als ruhig und
gottesflirchtig zu, wie zum Beispiel die dramatische
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Geschichte der Familie des Priesters Pet-Isis zeigt.

Pet-Isis war Priester in Theben gewesen, bevor er mit
seiner Familie in eine kleine Stadt zog. Als Belohnung fiir
seine frilheren Tempeldienste wurden ihm am neuen
Wohnort ein Priesteramt verlichen und die damit
verbundenen Einkiinfte zugesprochen. Die Priester des
dortigen Amun-Tempels betrachteten die zugezogene
Familie von Anfang an als »geschiftliche« Konkurrenz,
und als dann Pet-Isis sein Amt auf seinen Schwiegersohn
Horoudja tibertrug, beschlossen sie, sich seiner ein fiir alle
Male zu entledigen und die ihm zugedachten Einkiinfte fiir
sich zu behalten:

»Als sich am Morgen die Priester am Tempel
versammelten, um ihre Kornrationen zu empfangen, traten
auch die beiden Sohne des Horoudja hinzu und sagten:
>Kommt und meft uns das Fiinftel zu!< In diesem
Augenblick zogen die jungen Priester Stocke hervor,
umzingelten die Sohne Horoudjas und schlugen auf sie
ein. Diese wollten in das Allerheiligste flichen, aber man
verfolgte sie und erreichte sie, welch Kummer, an der
Schwelle zum Allerheiligsten des Gottes Amun. Dort
schlug man so lange auf'sie ein, bis sie tot waren.«

Die Geschichte ist damit noch nicht zu Ende. Der
Papyrusbericht verfolgt die Ereignisse iliber ein ganzes
Jahrhundert, in dessen Verlauf die Familie und die
Nachkommen von Pet-Isis von den Amun-Priestern
verfolgt werden.

Viele Priester hatten iibrigens lediglich
Verwaltungsaufgaben zu erfiillen. Schlielich mufite sich
jemand um die Tempelldndereien kiimmern, die
zahlreichen Kiinstler im Auge behalten, die mit der
Ausschmiickung der Tempelwédnde betraut waren, und
iiber die Vorréte des betreffenden Tempels Buch fiihren. Es
ist ziemlich sicher, dafl sich unter diesen »Priester-
Biirokraten« keine Magier befanden.
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Die gehorten gewil zur oberen Gruppe der
Priesterhierarchie, die sich ausschlieBlich dem eigentlichen
Gottesdienst widmete, und sie zeichneten sich gewdhnlich
durch besondere Gelehrsamkeit aus.

An der Spitze der Hierarchie der Priester stand der
Hohepriester, der Sem-Priester, der »Erste Prophet Gottes«.
Er war fiir gewohnlich ein duBlerst gebildeter Mann, der
auBlerdem {iiber eine grofle organisatorische und politische
Begabung verfiigte. Er hatte dafiir zu sorgen, dal} der
Tempeldienst vorschriftsméafBig durchgefiihrt wurde, er
kontrollierte die Verwaltung der Liegenschaften des Gottes
und fiihrte selbst die wichtigsten Kulthandlungen aus.
Normalerweise durchlief ein Priester die verschiedenen
Rangstufen der Priesterschaft, bevor er die Stellung eines
Hohenpriesters innehaben konnte. Aber es war auch das
Vorrecht des Pharaos, nach seinem Belieben jemand in
dieses Amt zu berufen.

Dem Hohenpriester unterstand ein ganzer Priesterkader
mit den verschiedensten Spezialisten. Da gab es zum
Beispiel den »Horologen«, den »Stundenpriester«, dessen
Aufgabe es war, gewissenhaft die Tages- und Nachtzeiten
zu bestimmen; eine besonders wichtige Aufgabe, weil
manche Zeremonien zu genau festgelegten Zeiten
durchgefiihrt werden muflten. Die Priester verfolgten daher
sorgfiltig den Stand der Gestirne und gaben das Zeichen fiir
den Beginn der Rituale.

Die Astrologen-Priester dagegen beobachteten nicht etwa
den Lauf der Sterne und Planeten, um daraus das irdische
Geschehen vorherzusagen; sie waren vielmehr die Hiiter
eines mythologischen Kalenders, in dem
Verhaltensmaflregeln flir jeden einzelnen Tag des Jahres
niedergelegt waren, denn einem jeden Tag war ein Ereignis
zugeordnet, von dem es abhing, ob er sich giinstig oder
ungiinstig anlie, und die entsprechenden Ratschlige sagten
einem, was man an dem betreffenden Tag am besten tat
bzw. nicht tat. Der beriihmteste Kalender dieser Art ist der
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Kairoer Kalender (siehe dazu Kap. 15).

Aber die Magier kamen auch nicht aus den Reihen dieser
fiir bestimmte Aufgaben geschulten Priester. Sie gehorten
vielmehr in den Umkreis jener kulturellen Einrichtung, {iber
die alle groBen Tempel verfligten und die »Haus des
Lebens« hieB. In dem so bezeichneten Gebdude oder
Gebdudekomplex war die Bibliothek des Tempels
untergebracht, und die Hiiter des Tempelwissens studierten
dort. Dahin kam aber auch der einfache Biirger, wenn er Rat
in einer schwierigen Angelegenheit, das heift einen
Heilspruch oder eine Fluchformel, brauchte. Die Priester
konnten ihm solche Beschworungsformeln ebenso liefern,
wie sie Trdume deuteten, Trianke brauten, mit deren Hilfe
man die Liebe einer begehrten Person gewann, Krankheiten
kurierten, magische Amulette verschafften oder boswilligen
Zauber abwehrten.

Um ihren EinfluB und ihre Macht nicht zu gefdhrden,
verschlossen sie ihre Biicher sorgsam vor den Augen der
wenigen Laien, die lesen konnten. Strengste Geheimhaltung
war denn auch in der Tat ein Haupterfordernis ihres Berufs.
In dem Totenbuch, das fir den Priester Nebsemi
zusammengestellt wurde, findet sich ein Spruch, der die
Uberschrift triigt: »Uber die Geheimnisse des Tempels
wachen.« Vielleicht unterstand die Tempelbiicherei diesem
Priester. In der Tat glaubte man, diese Papyri besdflen eine
so groBe Kraft, dal gewdhnliche Laien keinen Zugang zu
thnen haben durften, da diese Kraft bei Mifibrauch durch
Unberufene verhdngnisvolle Folgen haben - oder sich als
vollig unwirksam erweisen konnte. Ein eindrucksvolles
Beispiel eines solchen Millbrauchs ereignete sich wiahrend
der Regierungszeit Ramses' IIl.: die spdter so genannte
»Haremsverschworung«.

Mehrere Beamte am Hofe Ramses' planten den Sturz
ihres Herrschers. Thre Verschworung folgte zunichst dem
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iblichen Muster politischer Intrigen, gegen Ende der
Planungen zog man auch die Frauen des Harems ins
Vertrauen, vermutlich um gewisse Informationen iiber die
Lebensgewohnheiten des Pharaos zu erhalten. Schlielich
wurde sogar der Aufseher iiber die koniglichen Viehherden,
ein hoher Regierungsbeamter, in die Vorginge eingeweiht.
Dieser sicherte sich seinerseits die Unterstiitzung des
Verwalters der koniglichen Bibliothek, von dem er ein
Papyrus mit magischen Spriichen erhielt, mit denen er
Ramses verzaubern wollte. Er fertigte Wachsfiguren und
magische Amulette an, die er in den Palast schmuggeln lie3.
Aber der Erfolg blieb den Verschworermn versagt, ihr
Vorhaben wurde entdeckt, sie selber hart bestraft. Die
magischen Papyri aus des Konigs Bibliothek waren eben
wohl doch nur von Priestern fiir Priester gedacht gewesen .. .

Eine etymologische Stiitze fiir diese Annahme liefert uns
das koptische Wort flir Magier: »Seschperonch«, das sich
herleitet von sesch per anch, was soviel wie »Schreiber im
Haus des Lebens« bedeutet. Es gibt sogar einen Papyrus,
den Papyrus Westcar, der die Geschichte eines
Hohenpriesters erzdhlt, dem ein Liebhaber seiner Frau
Horner aufgesetzt hatte. Aus Rache fertigte er ein Krokodil
aus Wachs an, sprach einen magischen Spruch dariiber und
beauftragte seinen Diener, das Wachsbild in den Flu3 zu
legen, in dem der Nebenbuhler zu baden pflegte. Als dieser
nun in den FluB stieg, wurde das Wachskrokodil lebendig
und verschlang den Rivalen.

Bekannter noch ist die nur fragmentarisch {iberlieferte
Geschichte von einem Magier-Priester, die der griechische
Satiriker Lukian berichtet: Ein gewisser Eukrates reiste
nach Agypten, um bei den Schreibern und Priestern der
Tempel zu studieren. Er ging in den Siiden des Landes,
nach Theben, um die beiden Kolossalstatuen des Memnon
zu besichtigen. Damals ging von einer der beiden Statuen
kurz nach Sonnenaufgang ein eigenartiger Ton aus. Die
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Reise des Eukrates hatte sich anscheinend gelohnt, denn er
schreibt, daB die Statue zu ihm sprach - sieben
Orakelspriiche insgesamt, nicht weniger! Diese Worte
miissen allerdings ziemlich deftig gewesen sein, weil
Eukrates sagte, es sei nicht schicklich, sie zu wiederholen.
(Als spidter die Statue restauriert wurde, verstummte sie,
denn der Ton hing mit der Schwingung der lose
aneinandergefiigten Steine infolge des raschen Wechsels
der Temperatur und der Luftfeuchtigkeit bei Sonnenaufgang
zusammen.)

Als der Grieche auf einem Nilschiff wieder nordwiérts
fuhr, traf er einen der Priester-Schreiber aus Memphis,
einen sehr gelehrten Mann, der sich dreiundzwanzig Jahre
lang in unterirdischen heiligen Kammern (Haus des
Lebens?) aufgehalten hatte, wo Isis selbst ihn in die Welt
der Magie einfithrte. Er war glatt rasiert und in reines
Leinen gekleidet, was vermuten 1d6t, da3 er ein Priester
war. Auf dem Schiff beobachtete Eukrates, wie er mit den
Tieren des Flusses mancherlei Zauber trieb. Er konnte auf
Krokodilen reiten und hatte Macht iiber alles, was im
Wasser lebte. Eukrates war tief beeindruckt und suchte die
ndhere Bekanntschaft des Magiers. Als die Schiffsreise in
Memphis zu Ende war und der Magier ihn zu sich einlud,
nahm er daher diese Einladung freudig an.

Der Grieche hatte ein Gefolge von Dienern bei sich.
Der Magier dagegen reiste allein und bat ihn, die
seinigen zu entlassen, da ihre Dienste nicht erforderlich
seien. Als sie in der Wohnung des dgypthchen Magiers
ankamen, konnte Eukrates sehen, dal} es auch dort keine
Diener gab, solche auch offensichtlich nicht gebraucht
wurden. Denn jedesmal, wenn irgendeine Hausarbeit zu
verrichten war, hing der Agypter ein Kleidungsstiick iiber
einen Tiirriegel, einen St6Bel oder einen Besen. Wenn er
dann  eine  Zauberformel sprach, nahm das
Kleidungsstiick Leben an und fiihrte seine Auftrage aus.
Nachdem der Dienst erledigt war, sprach der Magier ein
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anderes Zauberwort, und der Diener wurde wieder zu einem
leblosen Gegenstand.

Der griechische Gast wollte den Zaubertrick gern
erlernen, aber der Magier gab ihn nicht preis. Als dieser
jedoch eines Tages seine Beschworung tiber einem StoBel
sprach, war Eukrates zufillig in der Ndhe und horte so das
magische Wort. In der betreffenden Geschichte wird zwar
erwahnt, daB3 es drei Silben hatte, das Wort selbst aber nicht
genannt. Als der Agypter einmal ausgegangen war, wollte
sein Gast die Macht des Zauberwortes ausprobieren und
befahl dem Morsersto3el, Wasser zu holen. Nachdem
dieser tatsichlich das Wasser gebracht hatte, befahl ihm
Eukrates, damit aufzuh6éren und wieder zum St6Bel zu
werden. Der aber gehorchte ihm nicht, weil Eukrates nicht
die richtigen Zauberworte wuflite - und brachte immer
weiter Wasser herbei. In seiner Verzweiflung spaltete der
Grieche ihn in zwei Stiicke; aber darauthin ergriffen nun
die zwei Hilften je ein Gefil und fuhren mit dem
Wasserholen fort. Endlich, als das Wasser im Haus schon
bedenklich gestiegen war, kam der Magier zuriick und
bereitete dem Spuk ein Ende. Es ist dieselbe Geschichte, die
Goethe in seinem Zauberlehrling erzihlt. So wie Eukrates
sie berichtet, zeigt sie, wie fest die alten Griechen an die
Zauberkunst der dgyptischen Magier glaubten.

Die gelehrten Schreiber aus dem Haus des Lebens
diirfen nicht mit bloBen Kopisten verwechselt werden, die
zum Beispiel das Totenbuch fiir vornehme Agypter
abschrieben. Die wichtigste Aufgabe dieser
wintellektuellen« Schreiber war die Deutung religidser und
magischer Texte, die sinngemidfle Ausfiillung von
Textliicken in Papyri und die Anfertigung neuer Texte und
Zauberspriiche, wenn bestimmte Anlédsse das erforderlich
machten. Sie wihlten auch die Inschriften aus, die in die
Winde von neu errichteten Tempeln eingemeifelt werden
sollten.

Die wertvollen Papyri wurden in einer abgeschlossenen
Kammer im Haus des Lebens aufbewahrt, oft auch in
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Nischen, die in die Wéande des Tempels geschlagen worden
waren. Ein bedeutendes Haus des Lebens besall der dem
Horus geweihte Tempel in Edfu, der zugleich der am
besten erhaltene Tempel in Agypten ist, da er bis in die
jiingste Vergangenheit vollstdndig von Sand bedeckt war.
Auf einer der Tempelwédnde ist eine Liste der heiligen
Biicher eingemeif3elt, die im Haus des Lebens aufbewahrt
wurden. Neben den Biichern {iber Tempelregeln,
Verzeichnissen iiber die Besitztliimer des Tempels sowie
religiosen Kalendern befanden sich dort auch zahlreiche
Werke iiber Magie, deren Titel uns eine Vorstellung geben
von der Macht und den Kriften, die man im alten Agypten
den Priester-Magiern zuschrieb:

Das Buch, Sechmet zu besénftigen

Das Buch des magischen Schutzes fiir den Konig in
seinem Palast

Spriiche zur Abwehr des Bosen Blicks

Das Buch zur Abschreckung von Krokodilen

Das Buch des Wissens um die Geheimnisse der
Werkstatte

Das Buch zur Erkenntnis der Geheimen
Erscheinungsformen des Gottes

Ihnen oblag die Verantwortung fiir die Sicherheit des
Konigs durch die Anwendung ihrer magischen Krifte, der
Schutz der Fischer vor Krokodilen und tiiberhaupt die
Abwehr boser Michte von Land und Volk. »Das Buch,
Sechmet zu  besénftigen« verdient in  diesem
Zusammenhang besondere Erwdhnung. Die Besénftigung
der lowen-kopfigen Gottin Sechmet war ndmlich von
entscheidender Bedeutung fiir die ganze Menschheit. Es
gibt einen dgyptischen Mythos von der geplanten
Ausrottung der Menschen durch Sechmet, weil diese ihrem
Vater Re nicht die  gebiihrende  Verehrung
entgegengebracht hatten. Sie wollte das Blut der gesamten
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Menschheit trinken. Aber Re machte die Gottin mit
besonders zubereitetem Bier trunken, so dal3 sie ihr
schreckliches Vorhaben nicht ausfiihren konnte. An jedem
Neujahrstag wurde die Besédnftigung Sechmets mit
orgiastischen Trinkfesten gefeiert.

Uber die magischen Geriite der Magier-Priester sind wir
sehr genau informiert, denn 1896 wurde das Grab eines
solchen Magiers entdeckt. In jenem Jahr war der britische
Archdologe J. E. Quibell mit der Ausgrabung des von
Ramses II. erbauten Ramesseums in Theben beschéftigt. In
diesem Totentempel konnten Opfergaben dargebracht
werden, um die Seele des Konigs »am Leben« zu erhalten,
bis sie endgiiltig ins Jenseits gelangte. Die &gyptischen
Tempel waren keine Stitten feierlicher Stille, wie man das
heute vielleicht von einem Gotteshaus erwarten mag. In
Theben befanden sich unmittelbar vor dem Tempel
Wohnhéuser aus Nilschlammziegeln fiir die Priester, die die
taglichen Opfer vorbereiteten und durchfiihrten. Es standen
dort auch Vorratshduser, wo Lebensmittel fiir die
Opfergaben und den Unterhalt der Priester aufbewahrt
wurden. Der ganze Tempelkomplex war auf Gridbern aus
der Zeit des Mittleren Reiches erbaut worden.

Als Quibell den Schutt von den Vorratshdusern
wegrdumen lieB, entdeckte er den Eingang zu einem Grab
aus der 12. Dynastie. Der Eingang, ein Schacht, der etwa
vier Meter in die Tiefe fiihrte, war vollig von Geroll
verschiittet. Begraben unter den Triimmern fand man zwei
verschiedene Arten von  Uschebtis -  magische
Dienerstatuetten -, und zwar solche aus griiner Fayence
sowie andere aus ungebranntem Ton, gelb bemalt. Auch
kleine Wachsfiguren der vier S6hne des Horus lagen unter
dem Schutt. Figuren dieser Gotter finden sich ziemlich
hiufig in Gribern, weil sie nach dgyptischer Auffassung die
inneren Organe einer Mumie schiitzen. Aber diese Figuren
sind selten aus Wachs, einem bei Magiern sehr beliebten
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Material, weil sich daraus leicht magische Bildnisse kneten
lieBen. Die Wachsstatuetten der Sohne des Horus waren
somit ein erster Hinweis darauf, dal} es sich hier um das
Grab eines Magiers handelte.

Als der Schacht vollstindig vom Schutt gerdumt war,
entdeckte man zwei kleine Kammern. Leider waren sie
leer, doch Quibell fand unter dem Ger6ll verborgen einen
holzernen Kasten von etwa 45 mal 30 mal 30 Zentimeter
GrofBe. Er war mit einer weilen Gipsschicht iiberzogen,
und auf den Deckel war in schwarzer Tinte das Bild eines
Schakals gemalt. Im Kasten lagen einige kleine
Papyrusrollen, die aber so diinn und briichig waren, daf}
Quibell sie nicht auseinanderrollen konnte. Er sandte die
Papyri darum nach England, in der Hoffnung, da3 F. L.
Griffith, der groBe englische Papyrologe, es fertigbrichte,
sie ohne Schdden zu Offnen und zu iibersetzen. Aber
Griffith hatte damals keine Zeit fiir diese Arbeit und
schickte den Kasten mit den Papyrusrollen an die
Bibliothek des University College in London, wo sie
mehrere Jahre liegenblieben, bis sich Flinders Petrie und P.
E. Newberry der Sache annahmen.

Petrie hatte schon frither sein auBlerordentliches
Fingerspitzengefiihl bei der Behandlung heikler Funde
bewiesen. Etwa als er bei Ausgrabungsarbeiten in Illahun
auf einige unbeschéidigte Griber stiel, deren Mumien in
prachtige, mit Perlengeflecht geschmiickte Totenhemden
gehtillt waren, auf denen sich als besondere Zierde aus
Perlen gebildete Darstellungen der Verstorbenen und
verschiedener Schutzgottinnen befanden. Aber
ungliicklicherweise waren diese Perlen auf Fidden gereiht,
die, mittlerweile 3000 Jahre alt, bei der geringsten
Beriihrung zerfielen. In seinem Buch 7en Years' Digging in
Egypt beschreibt Petrie die Technik, mit der es ihm gelang,
das Perlengewebe abzuheben, ohne es zu beschidigen:

»Als wir das Grab betraten, 6ffnete ich die Sérge so
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behutsam wie moglich, indem ich die Pflocke, mit denen
die Deckel verschlossen waren, entweder herauszog oder
zerschnitt. Ein kurzer Blick ins Innere zeigte uns jedesmal,
ob es >gewebten< Perlenschmuck enthielt. War das der Fall,
wurde als néchstes ein Petroleumofen herbeigeschafft. Wir
brachten dann einen Klumpen Bienenwachs zum
Schmelzen, und kurz bevor dieser wieder erstarren wollte,
iiberzogen wir das Perlengewebe mit einer geschmeidigen
Wachsschicht. Wenn das Wachs zu heif3 ist, dringt es zu
tief ein und verwandelt alle Mumienbinden zu einer
einzigen festen Masse. Wenn man es in fliissiger Form
ausgieft, lduft es von der Mumie ab, ohne haften zu
bleiben. - Als alle Perlen bedeckt waren und das Wachs
sich verfestigt hatte, hob ich das Ganze wie ein Stiick
Tuch, auf dem das Perlengewebe haftete, hoch, preite es auf
einem Brett glatt, und dann konnte es auf einem Tablett
dauerhaft fixiert werden, und zwar mit der unteren Seite
nach oben.«

Petrie verfuhr mit den Papyri aus dem Grab des Magiers
nach der gleichen Methode: Er bestrich Glasplatten mit
einer diinnen Schicht von Bienenwachs und rollte dann die
Papyri darauf aus, so daf sie eine zusammenhédngende
Flache bildeten, selbst wenn sie bei der Prozedur
auseinandergebrockelt waren. Petrie und Newberry
behandelten auf diese Weise zwei Papyri. Der eine gab
eine medizinische Abhandlung wieder, der andere einen
literarischen Text mit dem Titel »Reden des Sisobek«.

Die tibrigen Papyri wurden nach Berlin geschickt und
dem beriihmten Papyrologen Hugo Ibscher anvertraut.
Ibschers Ruf als wahres Genie auf dem Gebiet der
Papyruskonservierung war allen Agyptologen bekannt. Die
Papyri, die er restaurierte, waren zum Teil so briichig und
hauchdiinn, daB er eine Chirurgenmaske trug, um nicht
beim Atmen einzelne Bestandteile der Rolle fortzublasen.

Mit  Unterbrechungen arbeitete Ibscher iiber
flinfundzwanzig Jahre an der Restaurierung dieser Papyri.
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Als die Arbeit abgeschlossen war, trat klar zutage, dal3
einige von ihnen magische oder magisch-medizinische
Texte enthielten, aber in threm desolaten Zustand stellen
sie fiir jeden Ubersetzer ein kaum losbares Problem dar.
Und so sind bis heute noch einige dieser magischen Texte
uniibersetzt. Immerhin geht aus ihnen hervor, dafl der
Kasten, in dem sich die Papyrusrollen befanden, mit an
Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit einem Magier
oder vielleicht einem mit Magie arbeitenden Mediziner
gehorte. Aus diesem Grund gewinnen auch die {ibrigen dort
gefundenen Gegenstiinde ein besonderes Interesse, weil sie
einen Hinweis auf die » Ausriistung« geben, die ein Magier
fiir die Austibung seines Gewerbes brauchte.

Schon der Kasten selbst ist da von Bedeutung. Denn
immer wieder heilit es in alten dgyptischen Geschichten
iiber Magier: Der »Magier lieB3 seine Kiste herbeischaffen«
oder »der Magier griff in seine Kiste«. Es scheint also
iiblich gewesen zu sein, dal Magier ihre Zaubergerite in
einem Kasten mit sich fiihrten, um ihre Werkzeuge vor den
Augen Unberufener zu verbergen. Das verliech ihnen
zusitzlich eine Aura des Geheimnisvollen. Dal3 auf dem
Kasten im Grab des Magiers ein Schakal dargestellt ist,
erscheint merkwiirdig. Anubis, der schakalkdpfige Gott,
war der Gott der Einbalsamierung und stand in keiner
besonderen Verbindung zur Magie. Angemessener wire es
gewesen, auf dem Kasten eines Magiers Isis, die Gottin der
Magie, abzubilden.

Der Kasten war nur zu einem Drittel mit Papyrusrollen
gefiillt. Man fand darin auBlerdem Reste von vier
elfenbeinernen Zauberstdben, die wie Sicheln geformt
und mit mythischen Tieren geschmiickt waren. Solche
Zauberstdbe waren ein wichtiges Utensil fiir den Magier,
dessen Gebrauch bis in die alteste dgyptische Geschichte
zuriickgeht. Die Uberreste eines vergoldeten hdlzernen
Zauberstabes wurden in der unvollendeten Stufenpyramide
des Pharaos Sechem-chet aus der 3. Dynastie gefunden;
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Die auf diesen »Zauberstiben« abgebildeten Tiere wurden
angerufen, um die Besitzer der Stibe zu schiitzen (Metropolitan
Museum, New York).
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meistens scheinen diese Zauberstibe jedoch aus Elfenbein
gewesen zu sein. Haufig wurden sie dazu benutzt, magische
Kreise auf dem Boden zu ziehen. So erforderte zum
Beispiel der Zauber gegen den Bif3 des Skorpions im Schlaf
nicht nur die Rezitation einer  bestimmten
Beschworungsformel, sondern auch das Ziehen eines
Schutzkreises um das Bett der betreffenden Person.

In unserem Kasten lagen ferner drei aus jeweils verschie-
denem Material angefertigte Puppen. Eine davon war eine
ziemlich grob geschnitzte, bemalte Holzfigur ohne Arme
und Kopf, ahnlich den geschlechtslosen
»Brettchenpuppen«, wie sie die Kinder in der dgyptischen
Friihzeit liebten. Die zweite Puppe war aus Kalkstein und
die dritte ebenfalls aus Holz, doch waren diese beiden
weiblich und ihnen fehlten die Beine von den Knien
abwiérts. Es fand sich ferner eine bronzene Urdusschlange
in einem Knduel von Haaren. Warum dieses Symbol
koniglicher Wiirde von einem Haargewirr umgeben war,
bleibt rétselhaft.

AuBerdem enthielt der Kasten noch einige Palmenkerne,
die, sicherlich magische, Statuette eines maskierten
Maidchens mit einer Schlange in jeder Hand, ein Biindel
von Schreibrohren, die moglicherweise zum Schreiben der
magischen Papyri verwendet worden waren oder mit denen,
was wahrscheinlicher erscheint, Beschworungsformeln fiir
Kunden des Magiers aufgezeichnet wurden, sowie andere
Dinge, wie man sie gewohnlich in einem Grab aus der 12.
Dynastie fand: Amulette, Perlen und Teile von
verschiedenen Gebrauchsgegensténden.

Man kann sich vorstellen, wie der Besitzer eines solchen
Kastens verfuhr. Falls ein Auftraggeber mit einem Problem
zu ihm kam, fiir das er im Augenblick keine Losung parat
hatte, konnte er seine Papyri zu Rate ziehen, die vermutlich
Kopien élterer Aufzeichnungen waren und kaum von ihm
selbst stammten. Die medizinischen Papyri in dem Kasten
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sprechen dafiir, da3 viele Kunden unseres Magiers mit
Krankheitssymptomen zu ihm kamen. Je nach Schwere des
Falles wird er ein Wachsbild geformt, einen Zauberspruch
geschrieben, dem Kranken ein Amulett iibergeben oder gar
ein Zauberritual im Hause des Klienten vollzogen haben.

Man hat Grund zu der Annahme, daBl dieser Magier
gleichzeitig ein Priester war. Selbst wenn er sich nicht im
Haus des Lebens aufhielt, blieb er doch in Verbindung mit
der Gemeinschaft der Tempeldiener. Das Rotationssystem
des Tempeldienstes erlaubte ihm ja, drei Viertel seiner Zeit
auBlerhalb des Tempelbezirks zu verbringen und seine
Tatigkeit als Magier auszuiiben, das heift, Kranke zu
heilen und Ratsuchenden bei der Losung ihrer alltidglichen
Probleme zu helfen.

Moglicherweise stiitzte sich das Ansehen der Magier im
Volke nicht nur auf ihre Gelehrsamkeit; sie werden auch
mit Tricks und Taschenspielerkunststiicken gearbeitet
haben.

Ein Beispiel hierfiir liefert uns die Bibel. Als Moses und

Aaron vor den Pharao traten und ihn aufforderten, die
Juden aus Agypten ziehen zu lassen, wollten sie ihn mit
threr Zauberkraft beeindrucken, und Aaron warf einen
Stab zu Boden, der sich in eine Schlange verwandelte. Aber
der Pharao war keineswegs beeindruckt davon, weil er
solche Tricks offensichtlich kannte. Er rief seine Magier
herbei und befahl ihnen, dasselbe zu tun, und auch ihre
Stiabe verwandelten sich in Schlangen. Einen Holzstab in
eine Schlange zu »verwandeln«, war wahrscheinlich ein von
den Zauberern im Nahen Osten damals héufig angewandtes
Téauschungsmandver.
Auch sonst scheinen die Magier allerhand triigerischen
Zauber eingesetzt zu haben, um ihr Ansehen bei den
Unwissenden zu erhohen. So weil zum Beispiel die
Erzihlung Konig Cheops und die Zauberer von einem
uralten Magier namens Dedi zu berichten, der im Ruf
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stand, einen abgeschnittenen Kopf wieder ansetzen zu
konnen. Als er vor den Pharao befohlen wurde, um dieses
Kunststiick vorzufiihren, fragte dieser ihn: »Ist es wabhr,
was man sagt, da3 du einen abgeschnittenen Kopf wieder
aufsetzen kannst?« Als Dedi das bejahte, befahl der
Konig: »Man bringe mir einen Gefangenen, der im
Gefangnis ist, damit seine Strafe vollzogen werde.« Doch
bei einem Menschen wollte der Magier seinen Zauber nicht
anwenden. Darauthin brachte man ihm eine Gans. Er
schnitt ihr den Kopf ab - und setzte ihn wieder auf. Es
sicht so aus, als habe der Mann einen Kunstgriff
beherrscht, der nur mit Tieren funktionierte (vgl. Kap. 17).

Ein Magier, den man niemals des Betrugs beschuldigen
konnte, war der Pharao. Aufgrund seiner gottlichen Natur
war er der méchtigste aller Magier. Er war es, der das
Wasser des Nils steigen und wieder fallen lie3 und von dem
die Fruchtbarkeit des Landes abhing. Der Pharao war der
Hiiter der maat, der gottlichen Ordnung von Wahrheit und
Gerechtigkeit, in ganz Agypten.

Nach volkstiimlicher Uberlieferung soll Nektanebos II.,
der letzte der dgyptischen Konige, der groBite aller Magier
gewesen sein. Es wird von ihm berichtet, da3 er in den
Sternen lesen konnte, jedes Omen zu deuten verstand und,
was noch wichtiger war, anderen Konigen durch Magie
seinen Willen aufzuzwingen wuflte. Fiir den Fall, daf3
Agypten von der See her bedroht werden sollte, hatte er
angeblich vor, in seine »Werkstatt« zu gehen und dort
Wachsbilder sowohl von den Schiffen und Soldaten des
Feindes wie auch von denen der Agypter zu formen, sie
dann in ein Wasserbecken zu setzen und eine Zauberformel
iiber ihnen zu sprechen. Daraufhin wiirden sich Winde
erheben, die die Schiffe des Feindes zum Sinken brichten -
im Modell und (hoffentlich) auch in Wirklichkeit.

Nektanebos I1. war, wie gesagt, der letzte Agypter auf
dem Thron der Pharaonen, und nach griechischer
Uberlieferung spielte die Magie sogar bei seinem
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Untergang eine Rolle. Eines Tages kam ein Kundschafter
zu ihm, um zu melden, daB3 die vereinigten Streitkrifte
mehrerer Linder im Begriff seien, in Agypten einzufallen.
Nektanebos blieb ganz ruhig, begab sich in sein geheimes
Zaubergemach, wo er, wie frither schon, die in diesem
Fall erforderlichen Wachsbilder formte, sie ins Wasser
setzte und dann seine Zauberworte sprach. Diesmal blies
der Wind allerdings nicht zu seinen Gunsten, sondern
versenkte die dgyptische Flotte. Nektanebos begriff, dal3
die Michte, die ithm bisher stets zu Diensten waren, sich
gegen ihn gewandt hatten. Er schor sich Kopf und Bart, zog
die Kleider eines Mannes aus dem Volke an und floh nach
Makedonien.

Eine arabische Uberlieferung weil von einer Kénigin,
die Agypten viele Jahre durch ihre Zauberkraft schiitzte.
Der Historiker Mas' Udi berichtet, daB zur Zeit des
Auszugs der Kinder Israels aus Agypten, als das Heer
des Pharaos im Roten Meer ertrank, das Volk den Einfall
fremder Michte fiirchtete, und so wéhlten sie zu ihrem
Herrscher eine Frau, die in der Magie erfahren war. Sie
baute eine Mauer um ganz Agypten und stellte Posten an
den Grenzen auf. Sie lieB auflerdem Abbilder von
Krokodilen und anderen wilden Tieren anfertigen, die auf
magische Weise das Land bewachten.

Diese Konigin baute auch viele Tempel in Agypten und
sammelte in ihnen alle Schriften {iber Magie. Auf diese
Weise erwarb sie Kenntnis von den magischen
Eigenschaften der Pflanzen, Tiere und Mineralien. Sie lernte
auch, die Krifte der Natur zu beherrschen. Wenn sie erfuhr,
daB sich ein feindliches Heer Agypten niherte, machte sie
Wachsfiguren von den feindlichen Soldaten und vergrub
sie -worauthin die feindlichen Heere wunter der
Erdoberfliche verschwanden. Nie war Agypten sicherer als
wihrend ihrer dreifigjahrigen Regierungszeit.

Eine andere arabische Erzdhlung, die uns von Abu-
Schéker, einem Schriftsteller des 13. Jahrhunderts,
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iiberliefert wird, behauptet, daB3 Alexander der Grof3e
seinen Triumph iiber Agypten teilweise dem Einsatz von
magischen Wachsfiguren zu verdanken hatte. Angeblich
war es Aristoteles, der Lehrer Alexanders, der ihm ein
Késtchen mit Wachsfiguren gab und ihm einschérfte, sich
niec davon zu trennen. Diese Figuren waren
Miniaturnachbildungen der Armeen, die sich Alexander
entgegenstellen konnten. Einige der »Kunst-Soldaten«
trugen Bogen mit zersprungenen Sehnen, andere verbogene
Schwerter. Auf diese Weise wurden die dgyptischen Heere
kampfunfihig, und Alexander konnte Agypten erobern.

Diese arabischen und griechischen Erzéhlungen werden
gestiitzt durch Nachrichten aus alten dgyptischen Quellen.
Unter den vielen Zeremonien, deren Zelebrierung zu den
Pflichten des Pharaos zédhlte, war eine, die nicht so sehr
dem Wohl des Landes als vielmehr dem Leben des Pharaos
selbst diente: das Heb-sed-Fest. Dieses Fest wurde seit den
altesten Zeiten der dgyptischen Geschichte gefeiert, aber
obwohl es eine Reihe Darstellungen davon gibt, ist sein
eigentlicher Sinn bis heute nicht ganz geklart.

Die erhaltenen Abbildungen zeigen gewohnlich den
Pharao ausschreitend oder laufend, mit einem Dreschflegel
in der Hand. Viele Agyptologen nehmen an, daB es sich um
ein Verjliingungsfest fiir den Konig handelt, um die
Emeuerung seiner Lebenskréfte. Auch sonst waren kultische
Laufe, mit denen der Pharao seine Korperkraft und Vitalitdt
beweisen mulite, durchaus iiblich, zum Beispiel beim
Jubildumsfest im dreiligsten Jahr der Regierung des
Konigs. Manche Herrscher zeigten ihrem Volk aber auch
Ofter, wie fit sie noch waren.

Aber nicht nur der Erncuerung der Lebenskrifte des
Pharaos diente das Heb-sed-Fest, es hatte auch eine
Bedeutung im Hinblick auf die magischen Krifte des
Konigs. Es gibt Tempelreliefs, die den Pharao in
schreitender Stellung zeigen, aber nicht mit dem iiblichen
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Dreschflegel in der Hand, sondern mit einem Gegenstand,
der folgende Form hat: ~. Dieses Zeichen ist die
Hieroglyphe fiir »Hap«, die den Apis-Stier bezeichnet.
»Apis« ist der alte dgyptische Name »Hap«, dem die
griechische Endung »is« angefiigt wurde. Aus Reliefs, die
den Pharao mit diesem Zeichen in der Hand darstellen,
lauten die dazugehorigen Hieroglyphen: »Hap zu Amun-
Re, dem Herrn der Himmel bringend.« Da der Apis-Stier
ein Fruchtbarkeitssymbol war, ist er vielleicht auch eine
symbolische Darstellung des Konigs als Magier, der die
Fruchtbarkeit des Landes gewihrleistet. Diese Fruchtbarkeit
verdankte Agypten dem Ansteigen der Nilflut und der
Ablagerung fruchtbaren Schlamms auf den
iiberschwemmten Ufern. Dal3 der alte Nilgott den Namen
Hapi fiihrte, was soviel bedeutet wie »Der Eine des Hapx,
weist hin auf die enge Verbindung zwischen dem Apis-Stier
und den die Fruchtbarkeit erneuernden Fluten des Nils.

Die Annahme einer solchen Verbindung wird durch ein
Relief erhértet, das den Pharao mit zwei Wasserkriigen in
den Hinden darstellt, begleitet vom Apis-Stier. Der
dazugehorende Hieroglyphentext lautet: »Wasser dem
Amun bringend, damit er ewig Leben spende.« Das mag
die bildliche Darstellung einer magischen Zeremonie sein,
in der der Konig den Nil steigen 148t, so dal3 seine Fluten
das Uferland bedecken.

Die Verkniipfung des Heb-sed-Festes mit dem Apis-Stier
kann auch zu einer Erkldrung der Bezeichnung Heb-sed
beitragen: Heb bedeutet »Fest«, aber Sed heiit »Schwanz«.
Das »Fest des Schwanzes« konnte sich auf den Schwanz des
Apis-Stiers beziehen. Wenn man auch nicht sicher wei8,
was flir ein Gegenstand mit dem "-Zeichen gemeint ist, so
kann doch die Deutung, daf es sich hier um den Schwanz
des Apis-Stiers handelt, nicht ausgeschlossen werden.

Seit den frithesten Zeiten der dgyptischen Geschichte
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wird vermutlich die Heb-sed-Feier mit spéteren Festen in
Verbindung gestanden haben, bei denen der Pharao als
Magier einen Ritus zelebrierte, mit dem er das Ansteigen
des Nils und damit die Fruchtbarkeit des Landes bewirkte.
Wir wissen sicher, dall das Heb-sed nach alter
Uberlieferung am ersten Tag des Monats Tybi gefeiert
wurde, dem ersten der vier »Monate der Wachstumszeit«*.
Somit fand die Zeremonie an dem Tage statt, an dem man
das Fallen des Nils und das Auftauchen des fruchtbaren
Landes erwartete. Dall diese wichtigste aller kultischen
Zeremonien von dem méchtigsten Magier ausgefiihrt wurde,
weist auf die bedeutende Rolle der Magier iiberhaupt im
alten Agypten hin.

* Die dgyptische Jahreszeiteneinteilung sieht dreimal vier Monate vor. Die ersten
vier Monate (Thot, Phaopi, Athyr, Choiak) heilen »Monate der
Uberschwemmung, die zweiten vier (Tybi, Mechir, Phamenoth, Pharmuti) sind
die »Monate der Wachstumszeit«, die dritten vier (Pachon, Payni, Epiphi,
Mesori) nannte man die »Monate der Hitzezeit« (vgl. dazu auch Kap. 15).
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Die »notwendige Kunst« 4
der Medizin

Uber »die notwendige Kunst«, wie die Agypter die
Heilkunst bezeichneten, steht uns heute ein verhiltnismaBig
reiches Quellenmaterial zur Verfiigung, aus dem deutlich
hervorgeht, da3 es in der dgyptischen Medizin sowohl eine
wissenschaftlich als auch eine magisch orientierte Schule
gab. So bieten einige der neun uns bekannten medizinischen
Papyri, wie zum Beispiel der Edwin Smith Papyrus, du3erst
prizise und wissenschaftlich gehaltene Beschreibungen von
Verletzungen und entsprechenden Heilmethoden, wihrend
andere, wie etwa der London-Leidener Papyrus, eine fast
ausschlieBlich magische Behandlungsweise vertreten. Vor
allem wenn die Ursache einer Krankheit nicht klar war, wie
etwa bei einem Fieber, wurde sie vielfach dem Wirken von
Damonen oder einem bosartigen Zauber zugeschrieben -
und folglich mit magischen Mitteln behandelt. Es gab sogar
Spezialisten, die sich mit der Heilung von »unbekannten
Krankheiten« befaf3ten.

Eine geradezu fortschrittlich anmutende Unfallchirurgie
bietet dagegen der grofite und berithmteste der medizini-
schen Papyri, der 22 Seiten umfassende Papyrus Edwin
Smith:

Untersuchungsanweisung fiir eine Wunde an seinem
Gemaknochen*. Wenn du einen Mann untersuchst mit einer
Wunde an seinem Gemaknochen, die nicht klafft,

* Laut Papyrus Smith der »Knochen zwischen dem Winkel des Auges, dem
Ohrldppchen und dem Unterkiefer«.
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aber doch eine Wunde ist, die bis auf den Knochen geht, so
sollst du seine Wunde untersuchen. Findest du seinen
Gemaknochen heil, ohne daf3 ein Spalt, Loch oder Bruch an
thm ist, so sollst du zu ithm sagen: Du bist einer mit einer
Wunde am Gemaknochen, eine Krankheit, die ich
behandeln will. Du sollst ihn verbinden mit frischem
Fleisch am ersten Tage. Du mdogest ithn danach mit Salbe
und Honig behandeln jeden Tag, bis es ihm besser geht.
Eine Wunde, die nicht klafft und die doch bis zum Knochen
geht, das ist eine kleine Wunde. Die jedoch bis zum
Knochen geht, ohne daf3 ein Klaffen an ihr ist, ohne dal3 es
Lippen an der Wunde gibt, nennt man schmal.

Sechmet, die 16wenkopfige Gottin der
Krankheit und des Unheils (nach E.
Brunner-Traut).
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Die Arzte, die das hdchste Ansehen genossen, waren
Priester. Da die 16wenkopfige Sechmet die Schutzpatronin
der Heilkunde war, kamen die Arzte hauptsichlich aus den
Reihen der Sechmet-Priester. Es ist etwas verwunderlich,
dal3 ausgerechnet dieser Gottin, die in allen Epochen der
dgyptischen Geschichte wegen ihres unberechenbaren Zorns
gefiirchtet war und die, wie bereits weiter oben erwéhnt,
sogar einmal die Absicht hatte, die gesamte Menschheit zu
vertilgen, diese Funktion zugeschrieben wurde. Die Priester
der Sechmet fiihrten oft mehrere Titel, von denen sich einer
auf ihre arztliche Tatigkeit bezog. Nedjemu zum Beispiel
hatte den Titel »Oberster Priester der Sechmet« und
zugleich »Oberster der Arzte«, wihrend Herischefnacht
»Oberster der Magier«, »Hohepriester der Sechmet« und
Leibarzt des Pharaos war.

Auch die Gotter Isis, Horus und Thot waren in den
Vorstellungen der Agypter mit der Heilkunst verbunden.
Isis hatte einst die zerstiickelten Korperteile ihres Bruders
und Gemabhls Osiris wieder zusammengefiigt, nachdem sein
boser Bruder Seth ihn mit einer Axt erschlagen hatte. Das
war schon eine medizinische Leistung! AuBBerdem war sie
die Gottin der Magie, und man konnte ihre Kréfte bei der
Heilung eines Kranken oder Verletzten zu Hilfe rufen.

Thot, meist als ein ibiskopfiger Gott dargestellt,
manchmal allerdings auch als Pavian, galt seit alters her als
der Erfinder der Schrift und wurde gewohnlich mit der
Palette des Schreibers abgebildet. Die Griechen sahen in
ithm den Verfasser von 42 gelehrten Biichern, eine Art
gottliches Universalgenie. Nach Clemens von Alexandria
befafiten sich 36 dieser Biicher mit Philosophie und
allgemeinen Fragen des Lebens, wihrend 6 medizinische
Probleme behandelten, und zwar je ein Band die Anatomie,
innere Krankheiten, Chirurgie, Heilmittel,
Augenkrankheiten und Frauenleiden. Von den Griechen
wurde Thot mit Hermes identifiziert, darum nannte man
diese Werke »Hermetische Biicher«.
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-
Der Fruchtbarkeitsgott Die Katzengéttin Amun mit der
Min. Bastet. Doppelfederkrone.

Der Kriegsgott Month. Der Krokodilgott Sobek Der heilige Apis-Stier
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Osiris als Der falkenkopfige Der schakalkopfige
Koénigsmumie. Horus. Anubis.
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Der Wiistengott Der Sonnengott Re. Die Géttin Hathor.
Seth.
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Thot war es auch, der dem Horus nach seinem heftigen
Kampf mit Seth dessen herausgerissenes Auge wieder
einsetzte. Aufgrund dieser »Legitimation« in Sachen
Augenheilkunst wurde er im alten Agypten der Schutzgott
der Augenérzte.

Da die Arzte zugleich Priester waren, kamen Kranke
gewoOhnlich in den Tempel, um dort Heilung zu suchen.
Einige Tempel erlangten grole Berlihmtheit als
Wunderheilstidtten, und zu ihnen stromte eine nicht
abreiBende Menge von Kranken. Weithin bekannt fiir seine
Heilerfolge war der Tempel von Dendera, dessen Arzte-
Priester zwei verschiedene Heilmethoden angewandt zu
haben scheinen: die magische Wasserkur und den
Heilschlaf.

Im Tempel befand sich ein langer Gang, an dessen
Winden Statuen mit eingemeiflelten heilkréftigen
Zauberformeln aufgestellt waren. Diese Statuen wurden mit
Wasser  iibergossen, das darauf in  Becken
unterschiedlicher Grofle und Tiefe geleitet wurde. Das
Wasser hatte auf diese Weise die Zauberkraft der
Beschworungsformeln angenommen, und die Kranken
badeten dann darin, in der Hoffnung, geheilt zu werden.

AuBerdem liel man die Patienten im Tempel schlafen,
um auf diese Weise eine Art therapeutischen Traum
hervorzurufen. Eine solche Nacht mul} ein eigenartiges
Erlebnis gewesen sein. Die Heilung suchenden Menschen
schliefen in kleinen Rdumen, die des Nachts stockdunkel
waren - lediglich einige besondere Lampen brannten, um
die gewiinschten Trdume zu evozieren. Diese Atmosphére
wird sicherlich nicht selten bei dem Kranken einen Zustand
bewirkt haben, der der Hypnose nahekam. Wenn er
schlieBlich tatsdchlich in einen tiefen Schlaf fiel, hoffte er in
einem Gespriach mit den Goéttern etwas iiber den Weg
seiner Heilung zu erfahren.

Ein anderer Tempel, wo sich Wunderheilungen ereignet
haben sollen, war der Totentempel der K&nigin Hatschepsut
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Rekonstruktion der Tempel von Der el-Bahari. Links Tempel des
Mentuhotep, 11. Dynastie, rechts Terrassentempel der Konigin Hat-
schepsut, 18. Dynastie (nach E. Brunner-Traut).

in Der el-Bahari, allerdings nicht zu Lebzeiten
Hatschepsuts, sondern wirend der Regierungszeit
Ptolemaus' 11., als die oberste Terrasse des Tempels zwei
beriihmten Agyptern geweiht wurde: Imhotep _und
Amenhotep, dem Sohn des Hapu. Sie waren beide Arzte
und galten als weise Ménner. Imhotep, der Erbauer der
Stufenpyramide von Sakkara, wurde von den Griechen
mit ihrem Asklepios, dem Gott der Heilkunst,
gleichgesetzt. Auf der obersten Terrasse des Totentempels
gab es nun einen kleinen Raum, in dem die Kranken
behandelt wurden. In die Winde dieses Raumes sind
Inschriften von Kranken eingekratzt, die die Gotter um
Befreiung von ihren Leiden anflehten. Eine von ihnen lautet:
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»Andromachos, ein Makedonier, der sich als Handwerker
verdingt hat, kam zum Gott Amun-Aton: Er war krank,
und der Gott heilte ihn am gleichen Tag. Lebt wohl.«

Neben den Priester-Arzten, den sogenannten Wabu, gab
es noch die Laiendrzte, die Sunu. Da die Arzteschaft festen
Regeln unterworfen war und jeder Milbrauch arztlicher
Praxis streng bestraft wurde, bestanden gewifl auch
Vorschriften fiir die Ausbildung dieser Mediziner. Die
Laiendrzte waren nicht an einen bestimmten Tempel
gebunden und hatten keinen bestimmten Gott als
Schutzpatron. Darum ist anzunehmen, daf} sie in der
Ausiibung ihres Berufs eklektischer verfuhren, da sie ihr
medizinisches Wissen aus allen verfiigbaren Quellen
schopfen konnten.

Wihrend sowohl die Priester-Arzte als auch die
Laiendrzte bei der Behandlung von  Kranken
wissenschaftliche Methoden anwandten und daneben auch
Magie zu Hilfe nahmen, arbeitete eine dritte Klasse von
Heilkundigen, die keine eigentliche medizinische
Ausbildung erfahren hatten, nur mit Zauberspriichen,
Amuletten und anderen Formen der Magie. Die meisten
medizinischen Papyri, die erhalten sind, stammen
zweifellos von dieser letzten Gruppe von Heilern, denn sie
bieten hauptsichlich Listen von Beschworungsformeln und
Zaubertrdinken und zeigen kaum Spuren einer
wissenschaftlichen Betrachtungsweise oder gesicherter
medizinischer Erfahrung.

Die grole Ausnahme bildet da der bereits zitierte Edwin
Smith Papyrus, der ungefdhr um 1600 v. Chr.
niedergeschrieben wurde. Er ist die Kopie eines
verlorengegangenen Papyrus aus dem Alten Reich. Die
darin enthaltenen therapeutischen Anweisungen sind somit
tiber 4000 Jahre alt, stammen also aus der Pyramidenzeit.
Deshalb vermuten einige Agyptologen, daBl Imhotep der
Verfasser des Originals war. Eine Annahme, die gestiitzt
wird durch die Tatsache, da3 sich der Papyrus Edwin Smith
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hauptsidchlich mit Knochenbriichen befalit und sein
Verfasser aus eigener Erfahrung und Heiltdtigkeit mit
solchen Verletzungen vertraut gewesen sein mufl. Als
Erbauer der Stufenpyramide wird Imhotep schlieBlich
reichlich Gelegenheit gehabt haben, sich solches Wissen
anzueignen, denn es gab gewil} nicht wenige Ménner, die
sich bei der Arbeit an der Pyramide irgendeinen Knochen
brachen.

Vielleicht ist auch darin, dal sich der Papyrus mit
Verletzungen und nicht mit Krankheiten befalit, der Grund
fiir seinen wissenschaftlichen Tenor zu sehen. Die Ursachen
eines Knochenbruchs liegen eben klar auf der Hand und
brauchen nicht dem Wirken von Dimonen oder
mifBgiinstigen Gottheiten zugeschrieben zu werden. Auf
jeden Fall zeugt der Edwin Smith Papyrus von einem
erstaunlich hohen  Niveau der  altdgyptischen
Knochenchirurgie.

Ganz systematisch werden 48 verschiedene Fille erortert
- zum Beispiel: »Unterweisungen, die sich auf eine Wunde
an der Augenbraue bezichen«, oder »Den stockenden
UrinfluB bei einem Kinde zu erleichtern«.

Bevor sich der Arzt entscheidet, die Behandlung
aufzunehmen, muf3 er - nach eingehender Untersuchung der
Wunde - wissen, ob er die Verletzung heilen kann, ob er
zumindest versuchen will, sie zu »bekdmpfen«, oder ob er
sie nicht zu heilen vermag. Dal} er im letzteren Fall ehrlich
seine Hilflosigkeit zugab, steht im schroffen Gegensatz zur
Einstellung der magischen Heiler, die fiir jedes Leiden
einen Zauberspruch parat hatten. Fiir Krankheiten oder
Verletzungen, die sicher oder nur vielleicht heilbar
erschienen, werden im Papyrus Edwin Smith therapeutische
Anweisungen gegeben und Angaben gemacht iiber die
erforderlichen = Bandagen, Schienen,  Gipsverbénde,
Verndhung von Wunden und andere Informationen, die
auch fiir den heutigen Chirurgen noch gelten konnten. Im
ganzen Papyrus wird nur ein einziger Fall angefiihrt, bei
dem die Magie zu Hilfe gerufen wird: Im neunten der
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angefiihrten Félle, wo es um den Bruch des Stirnbeins
geht, rdt der Papyrus auch zur Anwendung einer
sympathetischen Form von Magie. Die Wunde sollte mit
einem mit Fett und StrauBenei getrankten Umschlag
umwickelt werden - letzteres wahrscheinlich, weil die
Schale des StrauBeneies eine gewisse Ahnlichkeit mit dem
Stirnbein hat. Die magische Erwartung war, dall der
Knochen, im Bestreben, sich der Form des StrauBeneies
anzugleichen, wieder zusammenwachsen wiirde. Uber
dem Breiumschlag war folgender Zaubervers zu
rezitieren:

Abgewehrt ist der Feind, der in der Wunde ist!
Vertreibe das (Bose), das im Blute ist.

Den Widersacher des Horus, (auf jeder) Seite des
Mundes der Isis. Dieser Tempel stiirzt nicht ein; Es
befindet sich kein Feind der Adern darin. Ich stehe unter
dem Schutz der Isis; Meine Rettung ist der Sohn des
Osiris.

Es erscheint hochst unwahrscheinlich, daf3 der Arzt, der so
systematisch und wissenschaftlich 47 chirurgische Félle
beschreibt, plotzlich eine Heilbehandlung auf rein
magischer Grundlage empfohlen haben soll. Vermutlich
hat der Kopist des verlorengegangenen Originals diese
magische Therapie einem der vielen Rezeptbiicher
seiner Zeit entnommen und eigenméachtig hinzugefiigt.
Auch der Besitzer der {iberlieferten Papyrus-Kopie
scheint eine dhnlich magische Auffassung von der Medizin
gehabt zu haben wie sein Schreiber, denn auf die Riickseite
des Papyrus notierte er noch selbst Spriiche zur
Austreibung von Démonen und magische
Beschworungen der Gotter. Die ersten acht dieser
Beschworungen befassen sich mit »der Pest des Jahres«,
einer Epidemie, die Agypten anscheinend jedes Jahr
heimsuchte. Der Wortlaut dieser Zauberspriiche 1463t
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vermuten, daB die Agypter der Ansicht waren, diese
Krankheit werde durch den »verseuchten Wind« oder
durch Fliegen iibertragen. Man nahm auch an, daf} sich
Krankheitstrager in der Nahrung, im Bett oder der
Bettwische befinden und durch den Mund und die Kehle
in den Korper eindringen. Der Text spricht natiirlich nicht
von »Bazillen«, sondern von bdsartigen Gottern und
Damonen, die sich den Menschen auf den Fliigeln des
Windes ndhern, aber es sieht doch so aus, als ob die
Agypter in der Tat einige Beobachtungen iiber die
Ausbreitung von ansteckenden Krankheiten gemacht haben.

Wiéhrend der Zauberspruch gegen die »Ddmonen-
Bazillen« rezitiert wurde, sollte der Magier einen Stock aus
DesHolz in die Hand nehmen, um das Haus herumgehen
und auf diese Weise einen schiitzenden Kreis darum
ziehen (siche auch Kap. 3). Der gleiche Zauberspruch
konnte auch aufgesagt werden, wiahrend man einen Kreis
um ein Bett zog, um den Schlifer darin vor
Skorpionenbissen zu schiitzen. Der Des-Holz-Stock hinderte
aullerdem die Winde daran, ins Haus einzudringen.

Interessant ist auch der Spruch fiir einen Mann, der eine
Fliege verschluckt hat. Darin wird versichert, dal der
Mund desjenigen, der das Insekt verschluckt hat, so rein sei
wie das Maul eines neugeborenen Kalbes, das noch nichts
gefressen hat, und da3 die Fliege mit den Exkrementen des
Mannes ausgeschieden werde, ohne seinen Magen zu
verletzen. Es sieht so aus, als betrachteten die Agypter
Fliegen als Krankheitsiibertriager, da die Heilung eng mit
dem Wiederausscheiden des Fremdkorpers verbunden war.

Aber nicht nur die Heilung von Krankheiten wird in
diesen Texten auf der Riickseite des Papyrus angesprochen,
auch die Frage, »Wie man einen alten Mann wieder in
einen Jingling verwandelt«, versuchte man zu
beantworten. Die &dgyptische Version der Verjlingung
besteht allerdings nur in einer Creme gegen Gesichtsfalten.
Sie wurde aus einer Frucht hergestellt, die die Agypter
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hemayet nannten, man weil} allerdings bis heute nicht,
welche Frucht damit gemeint war. Jedenfalls wurde sie
geschélt, zerquetscht, wie Getreide geworfelt und
schlieBlich in Wasser gekocht. Den Riickstand, der von
zdher Konsistenz war, tat man in einen Hin-Topf. Nachdem
er sich darin noch weiter verfestigt hatte, wurde die
Substanz auf ein Leinentuch aufgetragen - vielleicht zum
Trocknen - und danach in einem kostbaren Steinkrug
aufbewahrt. Wenn man sich diese Creme dann aufs Gesicht
schmierte, muflte dabei ein Zauberspruch gesagt werden, der
dem Schonheitssuchen-den versicherte, dal3 die Salbe alle
Falten, Muttermale und Alterserscheinungen auf der Haut
beseitigen wiirde - und daf} sie sich bereits millionenfach
bewihrt habe.

Wiéhrend der chirurgische Papyrus Edwin Smith in
seiner Art einzigartig ist unter den uns {berlieferten
medizinischen Dokumenten, kann der 108  Seiten
umfassende Papyrus Ebers mit seiner unsystematischen
Zusammenstellung von hauptsidchlich magischen Getrinken
und schmerzlindernden Zauberspriichen als »typisch« gelten
fiir 4gyptische medizinische Papyri. Dieser Papyrus schopft
auch nicht aus nur einer Quelle, sondern enthilt Rezepte, die
aus zahlreichen = Vorlagen abgeschrieben ~ wurden.
Insgesamt befalit er sich mit mehr als 800 verschiedenen
medizinischen Fillen, wei3 aber auch, wie man ein
schreiendes Baby beruhigen (bereite einen Trank mit einem
Zusatz von Opium) oder die Geburtswehen abkiirzen kann
(lege Pfefferminz auf ihr nacktes Hinterteil). Bei
Kopfschmerzen wird zu folgendem »Heilmittel, das Isis fiir
das Kopfweh des Re bereitete«, geraten: »Nimm die
gleichen Mengen von: Korianderbeeren, Mohnkornern,
Wermut, Beeren der Sames-Pflanze, Wacholderbeeren,
Honig. Vermische sie, bis sich eine breiige Masse bildet.
Reibe die betreffende Person damit ein, und die
Kopfschmerzen werden sofort verschwinden.«
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Bei einer Verdauungsstorung braucht man lediglich »einen
Schweinezahn« zu zerkleinern und ihn »mit vier
Zuckerkuchen« zu vermengen. Wenn man dieses Gemisch
dann vier Tage lang gegessen hat, soll die Storung behoben
sein. Will man dagegen eine etwas zu gut funktionierende
Verdauung stoppen, vermische man »'/s MaB an Feigen, '/
MaBl an Weintrauben, '/, MaB Brotteig, 5 MaB
Getreidekorner, %  MaB  Zwiebeln, s MaB
Holunderbeeren«. Und dann, nicht zu vergessen: »Singe: O,
Hetu! Noch einmal: O, Hetu!« - und der Durchfall ist
»eingeddmmt«.

Wenn im Papyrus Ebers ein Aspekt besonders hervortritt,
dann ist es der Glaube an die magische Heilwirkung von
sogenannten »Similia«. Jede Substanz oder jeder
Gegenstand, den man als wichtig fiir die Gesundheit
betrachtete, lieB sich danach durch Substanzen oder
Gegenstdnde von &dhnlicher Farbe, Struktur oder Gestalt
ersetzen.

Aufgrund dieser Uberzeugung, daB Gleiches durch
Gleiches zu heilen sei, mischten die alten Agypter ihren
Heilmitteln oft die seltsamsten Ingredienzen bei, wie etwa
Hoden eines schwarzen Esels, die Muttermilch einer Frau
nach der Geburt eines Sohnes, die Vulva einer Hiindin,
Katzendung usw. Héufig finden sich im Papyrus Ebers
besondere Zauberspriiche, die iiber den Zutaten gesprochen
werden muflten, wahrend die Arznei zubereitet wurde, um
ihre magische Wirksamkeit zu erhohen.

Gegen Brennen im After wurde zum Beispiel ein
Maéuseschwanz mit geriebener Zwiebel, Honig und Wasser
vermischt. Dieses Produkt aus der »Dreckapotheke« wurde
dann durchgeseiht und vier Tage lang von dem
betreffenden Patienten getrunken. Offensichtlich glaubten die
Agypter, daB die Miuse von jeglichem Brennen im After
verschont waren.

Uberhaupt scheint man der Maus besondere Wirkkrifte
zugeschrieben zu haben. So entdeckte G. Elliot Smith, ein
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Arzt mit groBem Interesse fiir die Heilpraxis im alten
Agypten, in den Migen von mehreren kleinen Kindern, die
vor etwa 5000 Jahren gestorben waren, Speisereste, die
darauf hinwiesen, dal} sie unmittelbar vor ihrem Tod Méause
gegessen hatten, denen man die Haut abgezogen hatte.
Jedes Jahr, wenn der Wasserstand des Nils nach der
Nilschwemme und der damit verbundenen
Schlammablagerung wieder fiel, trocknete die Sonne den
Boden aus, und es bildeten sich in ihm zahlreiche Risse und
Spalten, aus denen die Miuse hervorkrochen. Die Agypter
glaubten nun, die Maiuse seien aus dem Schlamm des
lebensspendenden Nils entstanden, und verbanden daher
mit diesen Tieren die Vorstellung von groBBer Lebenskraft.
Indem sie ihren todkranken Kindern Miusefleisch zu essen
gaben, hofften sie, ihnen »neues Leben« einzufloBen.

Weit verbreitet waren im alten Agypten auch
Augenleiden verschiedenster Art. Blindheit wurde allgemein
als eine Strafe der Gotter betrachtet, die den UnbotméBigen
»die Dunkelheit bei hellem Tage« sehen lasse. Gegen den
grauen Star wurde folgendes Rezept empfohlen:

Vermenge Schildkrétenhirn mit Honig. Reibe die Augen
mit der entstandenen Salbe ein und sprich:

Es ertont ein Rufen am siidlichen Himmel in der
Finsternis.

Der nordliche Himmel ist in Aufruhr.

Die Séulenhalle stiirzt ins Wasser.

Die Mannschaft des Sonnengottes beugte sich so kraftvoll
tiber ihre Ruder, daBB die Kopfe an seiner Seite ins
Wasser tauchten.

Wer flihrt zu uns her, was er findet. Ich fiihre heraus, was
ich finde. Ich flihre heraus eure Kopfe. Ich erhebe eure
Halse. Ich festige, was von euch abgeschnitten wurde.

Ich fiihre euch vorwirts, um den Gott des Fiebers zu
vertreiben und alle todlichen Kiinste.
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Die Agypter haben sich niemals die Miihe gemacht, die
Wirkkraft der Ingredienzen zu erkldren, die sie zur
Herstellung ihrer Heilmittel verwandten. So ist auch nicht
ersichtlich, welche Besonderheit sie ausgerechnet der Milch
einer Frau zuschrieben, die einen Jungen geboren hatte,
doch gerade diese Substanz taucht in vielen Rezepten auf,
zum Beispiel auch in einem gegen Verbrennungen:

Bereite dir eine Mixtur aus der Milch einer Frau, die
einen Jungen geboren hat, und aus Haaren eines Widders.
Wihrend du es dem Patienten verabreichst, sprich: Dein
Sohn Horus ist in der Wiiste versengt worden. Gibt es dort
Wasser? Dort gibt es kein Wasser.

Ich habe Wasser in meinem Mund und einen Nil
zwischen meinen Schenkeln. Ich bin gekommen, um den
Brand zu 16schen.

Vielleicht hilft uns da Aristoteles weiter, der in seiner
Abhandlung iiber die »Heilung von Tieren« schreibt, dal3
Miitter von Jungen stdrker seien als Miitter von Médchen.
Wabhrscheinlich haben wir es hier jedoch eher mit dem
agyptischen Volksglauben zu tun, da3 eine Frau nach der
Geburt eines Sohnes aufgrund sympathetischer Magie die
Krafte der Isis besitzt, der Mutter des Horus. Mit Hilfe
dieser Magie wiirde ihre Milch die Eigenschaften der Milch
der Isis annechmen, als diese den Horus stillte. In der Tat
wurde »Sohnesmuttermilch« in einem besonderen Krug
aufbewahrt, der die Form einer Frau mit einem Kind auf
dem Schof} hatte. Zuerst go3 man die Milch in einen Krug,
auf dem ein schwaches Kind dargestellt war, dann sprach
man dartiber eine Zauberformel und gof schlieBlich die
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Milch in einen dhnlich geformten Krug um, der mit dem
Bild eines kriftigen, gesunden Kindes geschmiickt war.
Damit hatte die Milch die gewiinschte Heilkraft
angenommen.

Das Prinzip der magischen Verwandtschaft, das heif3t der
Glaube an die Wechselbeziehung zwischen gleich oder
dhnlich aussehenden  Gegenstéinden, war  die
Leitvorstellung bei der Wahl der einzelnen Bestandteile
einer bestimmten Medizin: Ein haarloser Wurm, in
zerquetschter Form auf den Kopf eines Menschen
aufgetragen, konnte Kahlkopfigkeit bewirken. Eine
entsprechende Denkweise verrdt die Annahme, dal3 sich
auf einem mit dem Urin einer schwangeren Frau getriankten
Acker die Ernteertrage erhohen. Vor allem der in
demotischer Schrift verfaflite London-Leidener Papyrus
enthdlt reichliches Material, das den verbreiteten Glauben
bezeugt, wonach durch die »Behandlung« mit einzelnen
Gliedern oder Organen eines Tieres bestimmte
Eigenschaften dieses betreffenden Tieres auf den Kranken
iibertragen werden.

Dieser Text aus dem 3. Jahrhundert n. Chr. heifit
London-Leidener Papyrus, weil sich seine eine Hélfte im
Britischen Museum, die andere in einem Leidener Museum
befindet. Niemand weifl heute mehr genau, wie es zu dieser
Aufteilung kam. Der Papyrus wurde Anfang des 19.
Jahrhunderts von Anastasi, dem schwedischen Konsul in
Alexandria, einem Sammler &gyptischer Manuskripte,
gekauft. Wahrscheinlich erwarb er die beiden Halften
getrennt, ohne sich der Tatsache ihrer
Zusammengehorigkeit bewulit zu sein. Als sein Nachlal
aufgelost wurde, kam je ein Teil in den Besitz der
genannten Museen.

Die in diesem Papyrus enthaltenen Rezepte und
Zauberspriiche - ein Gemisch aus é&gyptischer und
griechischer Uberlieferung und Mythologie - zeugen
nachdriicklich vom Glauben an die Magie der Gleichheit.

So wurden zum Beispiel viele Pflanzen verwendet, die
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bestimmten Teilen des menschlichen Korpers dhnelten oder
andere bedeutsam erscheinende Formen aufwiesen. So galt
etwa die Alraune als ein potenzsteigerndes Mittel, ein
Aphrodisiakum, von dem man auch eine Erhohung der
Fruchtbarkeit erhoffte, weil einige ihrer Arten die Form
ménnlicher Genitalien aufweisen. Tatsdchlich lautet einer
der arabischen Namen fiir diese Pflanze »Teufelshoden«.
Paul Ghalioungui, eine Autoritidt auf dem Gebiet der alten
dgyptischen Magie, gibt uns einen aufschluBreichen Bericht
dariiber, wie im Altertum die Alraune gepfliickt wurde:

»Alraunen konnten nur in bestimmten Néchten gepfliickt
werden, bei Mondschein oder im Morgengrauen. Der
Pfliicker verstopfte seine Ohren mit Wachs, befestigte die
Pflanze am FuB3 eines Hundes und lief dann schnell fort.
Der Hund, der natiirlich seinem Herrn folgen wollte, rif3
dabei die Pflanze samt ihrer Wurzel aus dem Boden und
fiel sofort tot um; glaubte man doch im Volk, die Alraune
wiirde bei ihrer Entwurzelung einen so schrecklichen Schrei
ausstoBen, dal} jeder, der ihn hort oder gerade die Pflanze
beriihrt, auf der Stelle wahnsinnig wird oder tot zu Boden
sinkt!«

Das Arzneibuch des &dgyptischen Arztes enthielt eine
Fiille von Angaben {iber Mineralien, Pflanzen und tierische
Produkte bzw. Tierteile, darunter auch solche, die bis heute
ihre Anhdnger haben, wie zum Beispiel die Anwendung
von Rizinusol bei Verdauungsstorungen. Die einzelnen
Ingredienzen der Heilmittel wurden entsprechend den
allgemein anerkannten magischen Prinzipien ausgewihlt.
Manchmal war die Farbe der bestimmende Faktor, ein
anderes Mal kam es auf die Form der Pflanze an, oder es
war irgendeine Eigenschaft des ungliicklichen Tieres, die
die Wirksamkeit der verordneten Rezeptur garantierte - bei
einem Versagen solcher Kuren konnten immer noch die
Gotter um Hilfe angerufen werden.
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Reisevorbereitungen 3
fiir die Ewigkeit

Fragt man den Direktor irgendeiner bedeutenden Sammlung
dgyptischer Altertimer, welche Ausstellungsstiicke jahrein,
jahraus die Besucher am meisten anziehen, wird er
antworten: die Mumien. Das liegt sicherlich nicht an ihrer
Schonheit - die meisten Mumien bieten sogar einen eher
abstoBBenden Anblick -, sondern an der seltsamen
Faszination, die von den Uberresten eines Menschen
ausgeht, der vor vielleicht dreitausend Jahren lebte und
doch noch als Individuum erkennbar ist. In gewisser
Hinsicht ging sein Wunsch nach Unsterblichkeit in
Erfiillung.

Viele  glauben, die = Mumifizierung sei  eine
verlorengegangene Kunst, dabei wissen wir, mit Ausnahme
einiger unbedeutender Details, sogar ziemlich genau {iber
die einzelnen Etappen der Einbalsamierung Bescheid. Doch
bei den Vorbereitungen eines Verstorbenen fiir die Ewigkeit
spielten stets zwei Aspekte eine Rolle: der technisch-
physische und der magische. Parallel zur Einbalsamierung
verlief ein magisches Ritual. Nur die vorgeschriebene
Verbindung von Technik und Ritual vermochte nach
Auffassung der Agypter den betreffenden Kérper fiir die
Ewigkeit zu erhalten.

Um die Riten der Mumifizierung verstehen zu konnen,
mufl man mit dem Mythos des Gottes Osiris vertraut sein,
dem Archetyp aller einbalsamierten Leichen. Osiris und Isis
waren Geschwister und Eheleute zugleich, genauso wie ihr
Bruder Seth und ihre Schwester Nephthys. Osiris gilt als
Schopfer der dgyptischen Kultur, denn er brachte Ackerbau
und Viehzucht ins Land und beftreite dadurch die frithesten
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Nach mehr als 3000 Jahren
sind die mumifizierten
Gesichtsziige Sethos' 1. noch
immer erkennbar.

Bewohner des Niltals
aus Not und Elend.
Doch wollte er diese
Segnungen auch den
Nachbarldndern  zuteil
werden lassen  und
verlieB darum Agypten
wieder. Wiahrend Osiris
fort war, stiftete sein
boser Bruder Seth eine
Verschworung  gegen
ithn an. Er verschaffte
sich durch eine List die genauen Koérpermale des Osiris und
fertigte eine holzerne Lade an, die genau diesen Maflen
entsprach. Auf einem Festmahl veranlafite der hinterlistige
Seth nun seinen Bruder, sich in die Lade zu legen -
daraufhin  eilten seine  Mitverschworenen  herbei,
verschlossen den Deckel der Lade, versiegelten ihn mit
fliisssigem Blei und warfen den »Sarg« in den Nil. Da erhob
sich ein heftiger Sturm, und die Holzkiste wurde bei Byblos
an Land gespiilt, wo sie in den Asten eines Baumes
hingenblieb. Im Laufe der Zeit wuchs der Baum zu
besonders stattlicher HoOhe heran, und sein Stamm
umschloB den Kasten mit dem toten Osiris darin. Der Konig
von Byblos, der sich zu ebendieser Zeit einen Palast
errichten lief3, brauchte gerade einen solchen Stamm zur
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Osiris dargestellt als Mumie. Eine Grabszene mit Amenophis II., dessen
Name in einer Kartusche iiber dem Kopf des Pharaos erscheint.
Osiris  hdlt in seinen Héinden den Krummstab (Heka), ein
Herrschaftssymbol, das von den Géttern, Konigen und hohen Beamten
getragen wurde, das Uas-Zepter, einen am unteren Ende gegabelten
und oben in eine Art Tierkopf auslaufenden Stock, der Heil und
Gliick symbolisierte, sowie eine Geillel (Nechech) als weiteres
Herrschaftssymbol.
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Errichtung einer Sdule. So wurde der Baum gefillt und in
den Palast eingebaut.

Als Isis erfuhr, was ihrem Gemahl angetan worden war,
machte sie sich auf, seine Leiche zu finden. Mit Hilfe der
Konigin von Byblos gelang ihr das auch, und sie brachte
den toten Osiris nach Agypten zuriick, um ihn dort
beizusetzen. Aber Seth entdeckte den Leichnam, hackte ihn
in 14 Stiicke und verstreute die einzelnen Teile {iber ganz
Agypten. Doch Isis sammelte sie alle wieder zusammen -
mit Ausnahme des Penis, der in den Flufl geworfen und von
Fischen aufgefressen worden war. Sie fligte die Glieder
ihres zerstiickelten Gemahls wieder zusammen und fertigte
einen kiinstlichen Phallus fiir ihn an. In Gestalt eines
Vogels schwebte sie dann iiber der Leiche des Osiris und
rief ihn durch magische Worte ins Leben zurtick.

Dieser Mythos liegt der Praxis der Mumifizierung
zugrunde. Die Agypter waren aufs hochste besorgt um den
Leib des Toten, taten alles, ihn unversehrt zu erhalten und
ihm durch die rituelle Bestattung die Auferstehung zu
ermoglichen.  Selbst die Praxis, die Toten in
menschendhnlichen Sdrgen zu bestatten, mag im
Zusammenhang mit dem Osiris-Mythos stehen - hatte doch
Seth den verhdngnisvollen Kasten genau nach den
KorpermaBien seines Bruders anfertigen lassen. Osiris, dem
Unsterblichkeit zuteil geworden war, wurde der Gott der
Toten, und alle Agypter wiinschten sich nach ihrem Tode
ein Leben in seiner Ndhe. Darum wird im Tofenbuch und
anderen magischen Spruchsammlungen, die sich mit dem
Schicksal der Toten befassen, der Verstorbene oft Osiris
genannt, oder sein eigener Name wird dem des Gottes
beigefiigt -zum Beispiel Osiris-Ani -, um eine zusitzliche
»Auferstehungsgarantie« zu haben.

Wann genau der Brauch der Mumifizierung aufkam, wird
wohl kaum mehr festzustellen sein. In prihistorischer Zeit
wurden die Toten jedenfalls in Gruben, die man in der
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Wiiste aushob, beigesetzt. Leichen, die auf diese Weise im
trockenen, heilen Sand eine natiirliche Mumifizierung
erfuhren, waren noch tausend Jahre spéter gut erhalten.
Gegen Ende der prihistorischen Zeit, kurz vor Beginn der
dynastischen Periode, miissen die Agypter damit begonnen
haben, ihre Toten in Kammern beizusetzen, die aus dem
gewachsenen Fels unter dem Wiistensand gehauen wurden.
Das mag geschehen sein, um die Griber vor Réaubern zu
schiitzen oder um zu verhindern, da3 die Leichen infolge
von Sandverwehungen wieder freigelegt wiirden. Aber die
Ironie des Schicksals wollte es, dafl diese Mafinahme gerade
die gegenteilige Wirkung hatte: Die Grabkammern waren
feucht, es fehlte die austrocknende Wirkung des heiflen
Sandes, und so =zerfielen die Leichen. Wahrscheinlich
brachte das die Agypter auf die Idee, es mit der
Mumifizierung ihrer Toten zu versuchen.

Bisher ist noch keine vollstindige Anweisung fiir die
Durchfiihrung der Einbalsamierung gefunden worden, denn
die Agypter hinterlieBen nur wenige Schriften iiber ihre
einzigartige Kunst auf diesem Gebiet. Aber aus modernen
Analysen einer ganzen Reithe von Mumien wissen wir
heute, wie die Agypter bei der Mumifizierung vorgingen.

Die Paleopathology Association, eine Gesellschaft, die
sich mit den Krankheiten im Altertum befaf3t, fithrt immer
wieder Autopsien an Mumien durch. Mit Hilfe moderner
Techniken und Gerdte konnen die Wissenschaftler die
Zusammensetzung des Blutes aus einer mehr als
dreitausend Jahre alten Arterie bestimmen oder sogar
herausbekommen, ob ein Pharao vergiftet wurde. Im Zuge
solcher Autopsien wurden auch viele Erkenntnisse {liber das
Verfahren der Mumifizierung gewonnen.

Vorldufer der modernen Autopsien, wie sie von der
Paleopathology Association durchgefiihrt werden, waren
die Untersuchungen von Dr. Thomas Pettigrew, einem der
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interessantesten Ménner in der Geschichte der Agyptologie.
Pettigrew, ein Arzt, begann sich fiir Agypten zu
interessieren, als er 1820 Giovanni Belzoni begegnete.
Dieser fast zwei Meter gro3e ehemalige Zirkusathlet reiste
nach Agypten, um dort im Auftrag européischer Sammler
Mumien und dgyptische Altertiimer zu beschaffen und aufler
Landes zu bringen. Er war ein ungew6hnlicher Abenteurer
und ein noch besserer Geschichtenerzidhler - und viele
dieser Geschichten berichten von seinen Erlebnissen beim
Mumienhandel. So auch folgende - eine seiner besten -, wo
er erzdhlt, wie er einmal ein Grab entdeckte, das
vollgepackt war mit Mumien:

»Aber was fiir ein Ruheplatz! Umgeben von Toten, von
Haufen von Mumien an allen Seiten . . . Das Schwarz der
Wand, der wegen des Sauerstoffmangels nur schwache
Schein der Kerzen und Fackeln, die verschiedenen
Gegenstinde um mich herum, die miteinander zu sprechen
schienen, und die Araber mit den Kerzen und Fackeln in
Hénden, nackt und staubbedeckt und selber wie lebende
Mumien, dies alles gab ein unbeschreibliches Bild.«

Allmédhlich gewohnte man sich an Staub und Mumien.
Jemand wie Belzoni, dem der Geruchssinn fehlte, war
sowieso besser dran als manch anderer, aber selbst er
wkonnte merken, dal Mumien ziemlich scheufllich zu
schlucken sein mufiten«. Dann suchte Belzoni sich »einen
Ruheplatz, fand einen und wollte mich setzen, aber als
mein Gewicht auf dem Korper eines Agypters lastete,
wurde dieser eingedriickt wie eine Hutschachtel. Natiirlich
hétte ich mein Gewicht mit den Hédnden abstiitzen konnen,
aber auch sie fanden keinen besseren Halt: so versank ich
also unter dem Knirschen von Knochen, Lumpen und
holzernen Behéltern vollig in den zerbrochenen Mumien,
und es erhob sich ein solcher Staub, dal ich eine
Viertelstunde still liegenbleiben muflte, bis er sich wieder
gelegt hatte.«
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Berichte dieser Art erregten vermutlich Pettigrews
Neugier. Bald nach seiner Begegnung mit Belzoni kaufte er
eine Mumie und entfernte in seiner Wohnung die
Leinenbinden, in die sie gewickelt war. Mehr als zehn Jahre
spéter, als Henry Salts Sammlung von Altertiimern, darunter
mehrere Mumien, im Londoner Auktionshaus Sotheby's
versteigert wurde, nutzte er die giinstige Gelegenheit und
erwarb cine zweite Mumie zum Preis von 23 Pfund, und
auch sein Freund Thomas Saunders konnte eine Mumie fiir
rund 36 Pfund erstehen. Sie beschlossen, beide Mumien
auszuwickeln - und so geschah es auch: am Samstag, den 6.
April 1833, vor einer geladenen Gesellschaft im
Operationssaal des Charing Cross Hospital. Die Vorfiihrung
war ein solcher Erfolg, daB Pettigrew bald darauf von
anderen englischen Mumienbesitzern eingeladen wurde, die
antiken Kostbarkeiten vor geladenen Gésten zu »enthiillen«.

Im Laufe seiner Téatigkeit als Mumienforscher par
excellence hielt Pettigrew eine Reihe von Vorlesungen iiber
dgyptische Altertiimer, die er jedes Mal héchst dramatisch
mit der Auswicklung einer Mumie abschloB. Uber die
Vorfiihrung, die der Arzt 1837 auf der Insel Jersey
veranstaltete, brachte die Presse einen groflen Bericht:

Mr. Pettigrews jiingster Vortrag, bei dem der Korper
einer Mumie vollig freigelegt wurde, . . . zog, wie zu
erwarten war, am letzten Samstag weit mehr Zuschauer
an als je zuvor. Der Raum war buchstiblich vollgestoptft,
und zwar nicht nur mit den Vertretern der vornehmsten
Familien Englands - auch all jene, die auf den Gebieten
der Mode, der Wissenschaft und der Literatur
tonangebend sein wollen, waren zu dieser interessanten
Demonstration erschienen. Der gelehrte Redner nahm mit
einer Miene verhaltenen Triumphs seinen Platz an dem
Tisch ein, auf dem die Mumie lag. Hinter ihm wurden die
verschiedenen Sarghiillen der Mumie aufgestellt und an
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die Wand groB3e Papierbogen gehingt, auf denen die
hieroglyphischen Inschriften, die sich auf den
Gegenstand des Vertrages bezogen, sorgfiltig kopiert
waren. Schlie8lich war es soweit, dal die Mumie von
ihren Bandagen befreit werden sollte, die sie so viele
Jahrhunderte unangetastet umspannt hatten. Hochste
Aufmerksamkeit herrschte im Saal, und erwartungsvolle
Neugier lag auf den Gesichtern der zahlreich erschienenen
Zuhorerschaft, als Mr. Pettigrew mit seinem Vortrag
begann, den wir hier nur in sehr verkiirzter Form der
Offentlichkeit unterbreiten kénnen ...

Nach seinen Ausfilhrungen ging der mit seinem
Gegenstand griindlich vertraute Redner nun daran, die
Mumie von ihren Hiillen zu befreien, die nach seinen
Worten eine erstaunliche Ahnlichkeit mit jener
aufwies, die er vor einigen Jahren in Leeds gedftnet
hatte. Auf der Leiche lag eine Girlande von Lotos- und
anderen Blumen, der Ledergiirtel wies Embleme auf,
dic auf einen Konig hinwiesen, wahrscheinlich auf
Amenophis. Als die Blumen und die Binden entfernt
waren, erblickte man den ganzen Korper in ein Tuch
gehiillt, das auf dem Riicken in einer Weise verschniirt
war, die, wie Mr. Pettigrew sagte, unseren modernen
Korsettherstellern zum  Vorbild dienen konnte.
(Allgemeine Heiterkeit.) Das Laken war zu einem
Knoten am Hinterkopf zusammengebunden, und als
dieser gelost wurde, sah man die zahlreichen Lagen
von Leinenbinden, mit denen die Mumie umwickelt
war... Widhrend diese Bandagen immer weiter
abgerollt wurden, verbreitete sich im Raum ein starker,
aber nicht unangenehmer Geruch, der wahrscheinlich von
den harzhaltigen Stoffen herriihrte, die bei der
Einbalsamierung des Toten verwendet worden waren

SchlieBlich stieB man auf eine Schicht von
Bandagen, die vollstindig mit einer teerartigen Masse
verklebt waren und die sich nicht ohne weiteres
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entfernen lieBen. Sie mufdten einzeln abgerissen werden.
Nachdem diese Schicht entfernt worden war, kam eine
weitere zum Vorschein, die mit einem bunten Rand
eingefalit war . ..

Mr. Pettigrew erkldrte nun: »Hier schlieBlich ist etwas,
das alle Behutsamkeit lohnt: In meinem letzten Vortrag
erwihnte ich den Skarabdus als ein Schmuckstiick, das
sich hdufig zwischen den Bandagen der Mumie findet.
Ich werde nun diesen Teil der Umbhiillung entfernen, und
Sie werden ein sehr schones Exemplar zu sehen
bekommen.« Jetzt wurde die Mumie herumgetragen,
und alle standen auf, um das Kleinod auf der Brust zu
sehen: einen prachtvollen Skarabdus aus griinlichem
Porzellan. Weiter ging es mit der Entfernung der
Hiillen, bis es plotzlich hiel3, etwas Neues sei zutage
getreten, was man bisher noch nie an einer Mumie
gefunden habe. Mr. P. machte nun energischen
Gebrauch von seiner Schere und loste den Skarabdus
aus den Leinenbinden. Er war auf einer diinnen
Metallplatte befestigt, die die Form eines Falken hatte ..
. Seine Schwingen waren ausgebreitet, und er hielt in
seinen Féngen das Zeichen des ewigen Lebens. Der
Skarabdus wurde herumgereicht und erregte allgemeine
Bewunderung. Eine andere Art der Bandagierung wurde
nun sichtbar, und es zeigte sich, daB die Arme und
Beine gesondert umwickelt waren. Zum Schlufl wurde der
linke FuBl vorgezeigt, und auch er rief allgemeinen
Beifall  hervor, obgleich er schwarz und
zusammengeschrumpft war . . .

Nicht immer verlief die Vorfiihrung einer Mumie so glatt
wie in diesem Fall. Als Pettigrew zum Beispiel einmal vor
einer groBen Zuhorerschaft eine Mumie freilegte, stie3 er
auf eine Harzschicht, die sich so verhirtet hatte, dal} er sie
mit seinen Werkzeugen nicht entfernen konnte. Die ent-
tduschte Versammlung mufite wieder nach Hause geschickt
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und mit dem Versprechen getrostet werden, dal3 die von
ihren Binden befreite Mumie an einem spéteren Tag gezeigt
wiirde.

Aber der Hohepunkt von Pettigrews Laufbahn kam erst,
als er, statt eine Mumie zu enthiillen, eine Mumie
produzierte. Alexander, 10. Duke of Hamilton, hinterlie3
bei seinem Tod die Anweisung, daf sein Leichnam nach
der Art der alten Agypter mumifiziert werden solle.
Schon Jahre vor seinem Tod, am 18. August 1852, hatte er
einen Basaltsarkophag gekauft und ihn in sein Schlof3
bringen lassen, um darin beigesetzt zu werden. Er hatte
sich auch auf dem Geldnde des SchloBparks ein
Mausoleum errichtet, das die Londoner Times vom 7.
September 1852 als den »kostspieligsten und groBartigsten
Totentempel auf der Welt, mit Ausnahme der
Pyramiden«, bezeichnete. Petti-grew vollzog die
Einbalsamierung des Toten und =zelebrierte als
Hoherpriester bei den Beisetzungsfeierlichkeiten.

Abgesehen von solchen etwas theatralischen Auftritten
war Pettigrew ein seridser Wissenschaftler, und seine
Demonstrationen vermittelten wichtige Erkenntnisse iiber
das Verfahren der Einbalsamierung. Seine History of
Egyptian  Mummies (»Geschichte der &gyptischen
Mumien«), die 1834 erschien, war das erste englische
Werk iiber einen Gegenstand der dgyptischen Archéologie.

Die aufschluBireichste Quelle iiber die verschiedenen
Phasen der Einbalsamierung ist immer noch Herodot, der
um 500 v. Chr. Agypten bereiste. Die Mumien scheinen ihn
fasziniert zu haben, denn er hinterlieB uns einen
ausfiihrlichen »Mumifizierungs-Report« in seinen Historien:

Es gibt besondere Leute, die dies berufsméBig ausiiben.
Zu ihnen wird die Leiche gebracht, und sie zeigen nun
hélzerne, auf verschiedene Art bemalte Leichname zur
Auswahl vor. Wonach man die vornehmste der
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Einbalsamierungsarten benennt, scheue ich mich zu
sagen. Sie zeigen dann weiter eine geringere und
wohlfeilere und eine dritte, die am wohlfeilsten ist. Sie
fragen dann, auf welche der drei Arten man den
Leichnam behandelt sehen mochte. Ist der Preis
vereinbart, so kehren die Angehorigen heim, und jene
machen sich an die Einbalsamierung. Die vornehmste
Art ist folgende. Zunédchst wird mittels eines eisernen
Hakens das Gehirn durch die Nasenlocher herausgeleitet,
teils auch mittels eingegossener Fliissigkeiten. Dann
macht man mit einem scharfen aithiopischen Stein
einen Schnitt in die Weiche und nimmt die ganzen
Eingeweide heraus. Sie werden gereinigt, mit Palmwein
und dann mit geriebenen Spezereien durchspiilt. Dann
wird der Magen mit reiner geriebener Myrrhe, mit Kasia
und anderem Réucherwerk, jedoch nicht mit Weihrauch,
gefiillt und zugendht. Nun legen sie die Leiche ganz in
Natronlauge, siebzig Tage lang. Langer als siebzig Tage
darf es nicht dauern. Sind sie voriiber, so wird die Leiche
gewaschen, der ganze Korper mit Binden aus
Byssosleinwand umwickelt und mit Gummi bestrichen,
was die Agypter an Stelle von Leim zu verwenden
pflegen. Nun holen die Angehorigen die Leiche ab,
machen einen hoélzernen Sarg in Menschengestalt und
legen die Leiche hinein. So eingeschlossen wird sie in der
Familiengrabkammer geborgen, aufrecht gegen die Wand
gestellt.

Das ist die Art, wie die Reichsten ihre Leichen behan-
deln. Wer die Kosten scheut und die mittlere Einbalsa-
mierungsart vorzieht, verfahrt folgendermallen. Man fiillt
die Klistierspritze mit Zederndl und fiihrt das Ol in den
Leib der Leiche ein, ohne ihn jedoch aufzuschneiden
und die Eingeweide herauszunehmen. Man spritzt es
vielmehr durch den After hinein und verhindert den
AusfluB8. Dann wird die Leiche die vorgeschriebene
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Anzahl von Tagen eingelegt. Am letzten Tage 146t man
das vorher eingefiihrte Zederndl wieder heraus, das eine
so grofle Kraft hat, dal Magen und Eingeweide aufgelost
und mit herausgespiilt werden. Das Fleisch wird durch
die Natronlauge aufgeldst, so daB3 von der Leiche nur
Haut und Knochen iibrigbleiben. Danach wird die Leiche
zuriickgegeben, und es geschieht nichts weiter mit ihr.

Die dritte, von den Armeren angewandte Art der
Einbalsamierung ist folgende. Der Leib wird mit
Rettigol ausgespiilt und die Leiche dann die siebzig Tage
eingelegt. Dann wird sie zuriickgegeben. Die Frauen
angesehener Minner werden nicht gleich nach dem
Tode zur Einbalsamierung fortgegeben, auch schone
oder sonst hervorragende nicht. Man iibergibt siec den
Balsamierern erst drei oder vier Tage spiter; und zwar
geschieht das deswegen, damit sich die Balsamierer nicht
an den Frauen vergehen. Es sei einmal einer wegen der
Schiandung einer frischen Frauenleiche bestraft worden,
den ein Berufsgenosse angezeigt hatte.

Herodots Bericht hat sich aufgrund moderner
Untersuchungen dgyptischer Mumien als im wesentlichen
zutreffend erwiesen. Das sorgfiltigste der drei von ihm
beschriecbenen Verfahren bildet in der Tat den
Hohepunkt in der zweitausendjdhrigen Entwicklung der
dgyptischen Einbalsamierungstechnik - die Art der
Mumifizierung wandelte sich ndmlich betrachtlich von
thren Urspriingen im Alten Reich bis zur Zeit Herodots.
Die éltesten Mumien waren lediglich fest mit Binden
umwickelte Leichen in holzernen Sérgen. Weil sie in
feuchten Felsengrabern beigesetzt wurden, zerfielen sie, so
daf3 schlieflich nur noch die Knochen und die Bandagen
iibrigblieben. Der wesentlichste Schutz gegen den Zerfall
des Leichnams fehlte bei diesem primitiven Verfahren: die
Dehydrierung. Solange die Korper des Toten jedoch noch
irgendwelche Fliissigkeit enthielt, zersetzten Bakterien im
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Laufe der Zeit alle Gewebeteile. Wahrend des Neuen
Reiches wurde mit zwei erfolgreichen Methoden diesem
Zerfall der Leichen entgegengewirkt. Die erste bestand
darin, den Leib des Toten aufzuschneiden und alle
Weichteile aus dem Korper zu entfernen, wodurch bereits
ein betrdchtlicher Teil seiner gesamten Fliissigkeit und
damit die Hauptursache seiner Verwesung beseitigt
wurde. Das zweite Verfahren stiitzte sich auf die
Verwendung von Natron; auf natiirliche Weise unter
Tage oder aus dem Meer gewonnen, setzt sich dieser
Grundstoff fiir verschiedene Sduren und Laugen wie
Atznatron und Salzséure zusammen aus
Natriumbicarbonat und Natriumchlorid. Unweit von
Kairo erstreckt sich das Wadi el-Natrun, ein
ausgetrocknetes FluBBbett, wo reichlich Natron gefunden
wird und woher die alten Balsamierer ihre Vorrite
bezogen. Der erste Hinweis darauf, da} Natron bei der
Mumifizierung verwendet wurde, findet sich in dem
einzigartigen Grabmal der Konigin Hetep-heres, der Mutter
von Cheops, dem Erbauer der Groflen Pyramide.

Hetep-heres ist zweimal beigesetzt worden, oder
wenigstens kann das fiir einen Teil ihres Leichnams
gelten. Thr erstes Grab in Dahschur, das seit Tausenden
von Jahren bekannt ist, wurde im Altertum ausgeraubt.
Ihre zweite Ruhestitte blieb ldanger als viertausend Jahre
vollig unberiihrt, bis sie schlielich durch einen Zufall
entdeckt wurde. Ein Fotograf, der eine Expedition nach
Giseh begleitete, die gemeinsam von dem Boston Museum
of Fine Arts und der Harvard University unternommen
wurde, hatte sein Stativ aufgestellt, um eine der Pyramiden
zu fotografieren. Pl6tzlich sank ein Ful3 des Stativs tief in
den Boden, und der Fotograf bemerkte, da3 der Ful} nicht
auf gewachsenem Fels, sondern auf einer Mortelschicht
stand. Der Sand wurde schnell beiseite gerdumt, und man
sah, daf} die Mortelschicht einen Schacht abdeckte, der
iiber 30 Meter tief in den Fels gehauen war. Am Ende dieses
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Schachtes lag die Begrabniskammer der Konigin Hetep-
heres, noch versiegelt und vollig intakt. Aber warum wurde
sie zweimal beigesetzt? Wahrscheinlich hatte ihr Sohn
Cheops eine zweite, geheime Grabstitte bauen lassen,
nachdem die Pliinderung ihres ersten Grabes entdeckt
worden war. Er lieB dann den Korper seiner Mutter samt
der Bestattungsausriistung und den Schmuckbeigaben in die
sicherere Grabkammer tiberfiihren.

In dieser Kammer stand nun der noch versiegelte
Alabastersarkophag der Konigin. Man kann sich die
Enttiuschung vorstellen, die alle bei seiner Offnung
Anwesenden empfanden, als sie feststellen mufSten, dal3 er
leer war; lediglich die Armspangen der Konigin lagen noch
darin. In einer kleinen Truhe neben dem Sarg fanden sich
vier Kriige mit den inneren Organen der Toten. Warum
aber fehlte der Korper selbst? Niemand kann diese Frage
mit Sicherheit beantworten; aber eine Vermutung geht
dahin, daB bei der Entdeckung der aufgebrochenen
Grabkammer die Aufseher feststellten, dal3 die Mumie der
Konigin entweder gestohlen oder von den Dieben schwer
beschéddigt worden war. Da sie sich flirchteten, das dem
Pharao mitzuteilen, versiegelten sie den Sarkophag aufs neue
und berichteten Cheops, dal er unversehrt sei. Darauthin
wurde dann die gesamte Ausstattung der ersten
Grabkammer samt dem Sarkophag und der Truhe mit den
Kriigen in die neue Grabstétte tiberfiihrt.

Eine Analyse der inneren Organe der Konigin zeigte,
daf} sie nicht sehr gut erhalten waren, obgleich man sie in
einer dreiprozentigen Natronlauge imprigniert hatte - die
erste bekannt gewordene Verwendung dieser Substanz.
Einige Zeit nach dem Ende des Alten Reichs entdeckte
man dann eine wesentlich wirksamere Methode, dem
Korper eines Toten seine Fliissigkeit zu entziehen: Man
legte die Mumie in trockenes Natron. Dieses Verfahren war
nicht nur effektiver, es wirkte auch viel schneller.



89 Reisevorbereitungen fiir die Ewigkeit

1.'I-“. 1! 2
RIS N\

b R

Eine Leiche wird mumifiziert. Oben: Die Leiche auf dem
Balsamie-rungsbett; der danebenstehende Priester tragt die Maske
des Anubis. Unten: Die Leiche wird mit Natron konserviert (nach
V. Solymosi-Thurzg).

Die Frage, ob die Agypter bei der Einbalsamierung von
Mumien Trockennatron oder eine  Natronlosung
gebrauchten, ist lange umstritten gewesen, die Wortwahl
Herodots bei der Beschreibung des Vorgangs hat ihre
Beantwortung auch nicht leichter gemacht: Die Griechen
vkonservierten« ihre Fische zwar normalerweise in
Schichten trockenen Salzes, aber manchmal benutzten sie
dazu auch Salzlake. In der Herodot-Ausgabe, die Pettigrew
benutzte, war das griechische Verb mit to steep
(»eintauchen«) libersetzt, und so nahm der Englénder an,
dafl die Mumie in eine Fliissigkeit gelegt wurde; und auch
Warren R. Dawson, einer der grofften Experten fiir
agyptische Mumien, war der Ansicht, da3 die
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Balsamierer den Leib des Toten in ein Salzbad tauchten.
Spéter wurde dieser Annahme widersprochen, und zwar
von Alfred Lucas, einem Spezialisten auf dem Gebiet
altagyptischer Technologie, der bei der Losung dieses
Problems experimentell vorging, indem er Tauben sowohl
mit Hilfe einer Natronlauge als auch mit Hilfe von
Trockennatron mumifizierte. Er stellte auf diese Weise fest,
dall obwohl an sich beide Methoden wirksam sind, das
Trockennatron als weit iiberlegen zu gelten habe und es
wahrscheinlich auch in dieser Form von den alten
Agyptern gebraucht wurde. Herodot war iibrigens nicht klar,
da Natron dem Leichnam Fliissigkeit entzieht - er
glaubte vielmehr, daB es das Gewebe aufléose und nur
noch Haut und Knochen tibriglief3e.

Abgesehen von seinem Austrocknungseffekt, mag sich
die Verwendung von Natron empfohlen haben, weil man
ihm magische Wirkungen im Sinne einer inneren
Reinigung zuschrieb. Einer der Spriiche (Nr. 26) an den
Winden der Pyramide des Unas rit dazu, die folgenden
Worte viermal herzusagen:

Du reinigtest dich mit Natron, Zusammen
mit den Begleitern des Horus.

Wihrend des Alten Reiches lieBen die Balsamierer
das Gehirn im Schidel des Toten. Spiter entwickelten
sie die von Herodot beschriebene Technik. Das Gehirn
war einer der wenigen Bestandteile des Korpers, den die
Balsamierer nicht aufbewahrten. Sie schrieben ihm
offensichtlich keine wichtige Funktion zu, also brauchte
es nach ihrer Vorstellung nicht erhalten zu werden. Die
alten Agypter glaubten nimlich, daB der Mensch mit
seinem Herzen und nicht mit dem Gehirn denke. Schlagt
doch bei Erregung das Herz schneller, wiahrend sich im
Gehirn anscheinend nichts tut. In manchen Papyri kann
das Wort flir Herz auch mit Geist iibersetzt werden.
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(Paradoxerweise wird in einigen medizinischen Texten
trotzdem die Wichtigkeit des Gehirns betont und die
Auswirkungen einer Gehirnverletzung beschrieben.)

Nach Entfernung des Gehirns und der inneren Organe
wurde der Leichnam, wie gesagt, mit Hilfe des Natrons
nentwissert«. Da der menschliche Korper zu anndhernd
75 Prozent aus Wasser besteht, dauerte dieser Teil der
Einbalsamierung sehr lange. Die Zeitdauer von 70 Tagen,
die Herodot und andere antike Geschichtsschreiber
angeben, mag in etwa der Wirklichkeit entsprechen,
obwohl neuere Forschungen die von spiteren Chronisten
angegebenen 40 Tage Natronlagerung wahrscheinlicher
erscheinen lassen. Auch die Bibel spricht von 40 Tagen:
Als Joseph und die Arzte seinen Vater Israel
einbalsamierten, nahm der Vorgang insgesamt 40 Tage
in Anspruch, und darauf folgte eine Trauerzeit von 70
Tagen. Zweifellos dauerte die Mumifizierung in einigen
Féllen lidnger, in anderen weniger lang.

Um die verschiedenen Prozeduren fiir die Ewigkeit an
der Leiche vornehmen zu konnen, wurde sie auf den

Die Werkstatt der Mumienmacher (Wandmalerei in einem
thebanischen Privatgrab).
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Einbalsamierungstisch gelegt, der so hoch war, da3 man
sich bei dem Verfahren nicht stindig biicken mufite. Die
Tischplatte war etwas geneigt und besal} an ithrem unteren
Ende eine Rinne, damit die verschiedenen Fliissigkeiten,
die wihrend der Behandlung auftraten, abflieBen konnten.
Wabhrscheinlich fand das Ganze nicht in einem Gebiude
statt. Von Anubis, dem schakalkdpfigen Gott der
Einbalsamierung, wird hiufig gesagt, dal er sich in
»seinem Zelt« befinde - wahrscheinlich dem Zelt des
Balsamierers, das man als den »reinen Platz des Guten
Hauses« bezeichnete. In einem Zelt war ja eine bessere
Durchliiftung moglich, und es konnte nach jeder
Einbalsamierung leicht abgebrochen werden.

Wenn der Leichnam vollig trocken war, wurden Bauch-
und Brusthohle mit Palmol und aromatischen Gewiirzen
gereinigt und der Leib dann mit Leinen oder mit in
Duftstoffen getrdnkten Leinenbinden ausgestopft, damit er
seine natiirliche Form bewahrte. Gelegentlich wurde auch
Sdgemehl mit Zwiebeln in kleinen Leinenbeuteln als
Fillmaterial verwendet. Der Schnitt, durch den die
Eingeweide entfernt worden waren, wurde wieder
zugendht, und man legte eine mit dem Horusauge verzierte
Metall- oder Wachsplatte darauf. Auch das Gesicht wurde
an den Wangen und unter den Augenlidern mit Leinen
ausgepolstert. (Es ist sogar eine Mumie gefunden worden,
in deren Augenhdhlen Zwiebeln plaziert waren.) Nachdem
man die Leiche noch mit einem Gemisch aus Zederndl und
aromatischen Substanzen eingerieben hatte, wurde
schlieBlich alles mit einer Schicht Harz iiberzogen, um
jegliche Feuchtigkeit vom Korper fernzuhalten.

Die Verwendung von Harz schuf nicht nur die
Voraussetzung fiir die Entstehung eines Mumienhandels,
der jahrhundertelang bliihte, sondern trug auch dazu bei,
daB3 die einbalsamierten Agypter bei uns »Mumien«
heiBBen. Seit dem Mittelalter galt das Bitumen, eine aus
organischen Stoffen natiirlich entstandene teerartige



93 Reisevorbereitungen fiir die Ewigkeit

Masse, bei den Arzten als ein Allheilmittel. Die
Hauptquelle fiir dieses Bitumen war ein Berg in Persien,
wo diese Substanz Mum-mia genannt wurde. Als Besucher
Agyptens zum ersten Mal Mumien erblickten, die mit einer
schwérzlichen, hart gewordenen Harzschicht umgeben
waren, dachten sie, daBl diese Schicht aus Bitumen
bestlinde - und schon wenig spiter nannte man die
einbalsamierten Leichen aufgrund dieses
Mifverstdndnisses Mumien.

AuBer ihrer dufleren Hiille waren auch das Fleisch und
die Knochen der Mumien sehr begehrt. Zermahlene
Mumiensubstanz avancierte im 15. Jahrhundert zu einer
volkstiimlichen Medizin und gehorte zur
Standardausriistung der Apotheken. Paracelsus, der
deutsche  Arzt und  Alche-mist, fligte solche
Mumiensubstanz dem lebensverldngernden Elixier bei, das
er seinen Patienten verschrieb. Als sich der Vorrat an echten
Mumien allmdhlich erschopfte, stellte man einfach
wkiinstliche« her. In regelrechten Mumienfabriken wurden
die Leichen von Strafgefangenen und Leibeigenen
bandagiert, in der Sonne getrocknet, zermahlen und dann
den Kranken verabreicht.

Doch zuriick ins alte Agypten: Nachdem man die Leiche
des Toten einbalsamiert hatte, muflte sie noch mit feinen
Leinenbinden umwickelt werden. Aber bevor diese
Bandagierung vorgenommen wurde, rezitierte ein
Priester, der wahrscheinlich eine Maske des Gottes
Anubis trug, folgende Worte:

Der Wohlgeruch Arabiens ist zu dir gebracht worden,
deinen Geruch vollkommen zu machen durch den Duft
des Gottes. Hier werden dir dargebracht Fliissigkeiten,
die von Re gekommen sind, um vollkommen zu
machen . . . deinen Geruch in der Halle [des Gerichts].
St duftende Seele des groBen Gottes, du birgst solch
siilen Duft in dir, da3 dein Gesicht sich nicht
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verwandeln und nicht absterben soll. . . Deine Glieder
sollen sich in Arabien verjiingen, und deine Seele soll
iber deinem Korper erscheinen in Ta-nater [dem
»gottlichen Land«].

Dann salbte der Balsamierer den ganzen Korper zweimal
mit 6l, dem Gewiirze und Duftstoffe beigemischt waren.
Besondere Sorgfalt verwandte er dabei auf den Kopf, der
vollig mit der magischen Tinktur bedeckt sein mufite. Dann
fuhr er in seiner Beschworung fort:

Osiris [der Verstorbene], du hast den Duft empfangen, der
deine Glieder vollkommen machen soll. Du empfangst die
Quelle [des Lebens] und du nimmst die Form der gro3en
Scheibe an [Aton], die sich mit dir vereinigt, um deinen
Gliedern Dauer zu geben; du sollst dich mit Osiris in der
groflen Halle vereinigen. Die Salbe kommt zu dir, um
deine Glieder zu formen und dein Herz froh zu machen,
und du sollst erscheinen in der Form des Re; sie soll dich
gesund machen, wenn du zur Abendzeit am Himmel
untergehst, und sie soll deinen Wohlgeruch verbreiten in
den Bezirken von Aquert. . . Du empfingst das Ol der
Zeder in Amentet, und die Zeder, die aus Osiris
hervorkam, kommt zu dir; es befreit dich von deinen
Feinden und schiitzt dich in den Gauen. Deine Seele 1463t
sich nieder auf den ehrwiirdigen Sykomoren. Du rufst Isis
an, und Osiris hort deine Stimme und Anubis kommt zu
dir, um dich anzuflehen. Du empfingst das Ol des Landes
Manu, das vom Osten gekommen ist, Re geht {iber dir auf
an den Pforten des Horizontes, an den heiligen Toren der
Neith. Du trittst herein, deine Seele ist im oberen Himmel
und dein Kérper im unteren Himmel. . . Oh, Osiris, moge
das Horusauge, das, was ausflie3t von ihm, zu dir
kommen und zu deinem Herzen ewiglich.
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Dieselben magischen Salben, die bei der Einbalsamierung
verwendet wurden, gebrauchte man auch im téglichen
Leben. Es gab eine bevorzugt angewandte Gruppe von
Salben, die unter dem Namen »die Sieben Heiligen Ole«
bekannt war, und Kosmetikkdstchen bargen hiufig sieben
Topfchen, in denen diese Ole aufbewahrt wurden. Im New
Yorker Metropolitan Museum of Art befinden sich sieben
solcher Topfchen aus Alabaster. Auf dem Deckel eines
jeden ist der Name des Ols verzeichnet, das darin
aufbewahrt wird: Festlicher Duft, Heken-Ol, Syrischer
Balsam, Nechenem-Salbe, Salbdl, Bestes Zederndl und
Bestes Libysches Ol. Diese sieben Ole stellten die
Ingredienzen fiir alle magischen Salben dar, die beim
Einbalsamieren Verwendung fanden. Bereits im Alten
Reich wurden sie als unentbehrlicher Bestandteil des
Bestattungsrituals betrachtet, und sie werden auch in
mehreren magischen Spriichen (52-54) der Pyramidentexte
erwahnt:

O Balsam, o Balsam, erhebe dich, cile!

[Der du bist] auf der Braue des Horus, komm hervor!
Erstklassiges Zedernol.

Beeile dich! [Der du bist] auf Horus,

du bist gestrichen auf die Braue dieses Unas,

so daB er die Siile empfinden kann unter dir,

daB3 du ihn zu einem Geist unter dir machst.

Du gewdhrst ihm Kraft {iber seinen Korper,

du gewédhrst ihm, daf3 seine Schrecken in den Augen
aller Geister sind, wenn sie ihn anblicken,

und in den Augen von jedem, der seinen Namen
vernimmt.

Osiris Unas, ich bringe dir das Auge des Horus,
welches er nimmt, welches auf deiner Braue ist.
Glinzendes Libysches Ol.

Nach dem Vollzug dieser magischen Weihe der Salben
konnte das Bandagieren der Leiche beginnen.
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Auf einem Tisch neben dem Einbalsamierungsbrett
lagen die Leinenbinden, oft mehrere hundert Meter lang,
die zum Umwickeln der Mumie gebraucht wurden. In
einem Bericht des Morning Chronicle vom 30. Mai 1836
iiber eine der Demonstrationen Pettigrews wird dessen
Aussage zitiert, er habe einmal eine Mumie freigelegt, die
mit etwa 2000 Meter Leinenbinden umhiillt bzw.
ausgestopft war. Mehr als 50 Meter wurden allein aus den
Nasenoffnungen gezogen, durch die sie in den Schédel
gestoBen worden waren.
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Ein Zauberspruch in hieratischer Schrift ist auf diesem Stiick Mumien-
binde noch zu erkennen (Foto: Riissel Rudzwick).

Diese Stoffbdnder fertigte man aus den Bettlaken des
Verstorbenen oder aus anderem abgelegten Leinenzeug an.
Die Balsamierer rissen das Leinen nach sorgfiltiger
Reinigung in Streifen von etwa 10 Zentimeter Breite und
4,5 Meter Lange, die dann aufgerollt wurden in der Weise
unserer heutigen Mullbinden. Die Bandagen fiir die
Mumie eines Pharaos wurden allerdings flir diesen Zweck
eigens hergestellt. So hatten zum Beispiel viele der Binden
von Tut-ench-Amuns Leichnam an beiden Réndern Kan-
ten, waren also gewil3 nicht durch Zerreilen ausrangierter
Laken entstanden.

Die inneren Organe des Verstorbenen, die man aus
seinem Korper entfernt hatte, wurden nun eingewickelt
und in die vier Kriige gelegt, die fiir diesen Zweck
bereitstanden. Diese vier Kriige, die oft reich verziert
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Der Falkenkopf des Horussohnes Kebechsenef ziert die Deckel dieser
Kanopen aus dem 18. Jahrhundert v. Chr.

waren, stellten symbolisch die vier Sohne des Horus dar.
Jeder von ihnen enthielt ein besonderes Organ, und sein
Deckel hatte die Gestalt eines der S6hne: Imset, der Sohn
mit dem Menschenkopf; Duamutef mit dem Kopf eines
Schakals; Hapi mit dem Kopf eines Pavians und
Kebechsenef mit dem Falkenkopf. Die Kriige waren aus
verschiedenem  Material angefertigt, meistens aus
Kalkstein, manchmal aber auch aus Alabaster und Fayence.
Diese Kriige wurden »Kanopen« genannt, und zwar nach
der griechischen Sage von Kanopos, dem Steuermann auf
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dem Schiff des Menelaos, der in Agypten bestattet wurde
und in Form eines mit FiiBen versehenen Kruges verehrt
worden sein soll.

Wenn die inneren Organe des Toten in den Kriigen
lagen, wurden diese mit einer Fliissigkeit, der sogenannten
»Fliissigkeit der Kinder des Horus« gefiillt, versiegelt und
in ein Késtchen mit vier Fachern - eines fiir jede Kanope -
gestellt. Dabei wurde ein magischer Spruch rezitiert, um
den Schutz der Horussohne anzurufen:

Imset sagt: »Ich bin Imset, dein Sohn, Osiris. Ich komme
herbei, um dich schiitzen zu kénnen. Ich bringe Segen
iiber dein Haus, lasse es fest sein, auf Befehl des Ptah, auf
Befehl von Re selbst.«

Hapi sagt: »Ich bin Hapi, dein Sohn, Osiris. Ich komme
herbei, um dich schiitzen zu konnen. Ich umwickle fiir
dich dein Haupt und deine GliedmaBlen mit Binden und
tote fiir dich deine Feinde unter dir. Ich gebe dir deinen
Kopf, auf ewig!«

Duamutef sagt: »Ich bin dein Sohn Horus, der dich liebt.
Ich komme, um meinen Vater Osiris zu rachen. Ich lasse
nicht zu, daB3 er dich vernichtet. Ich lege es unter deine
Fii3e flir immerdar.«

Kebechsenef sagt: »Ich bin dein Sohn, Osiris. Ich bin
gekommen, um dich schiitzen zu konnen. Ich flige deine
Knochen zusammen, ich sammle deine Gliedmal3en, ich
bringe dir dein Herz. Ich lege es auf seinen Sitz in
deinem Korper. Ich bringe Segen in dein Haus.«

Zusitzlich zu dieser Anrufung wurden gewohnlich kurze
magische Spriiche auf jeden Krug geschrieben, um so des
Schutzes der vier Gotter doppelt sicher zu sein.

Nach der rituellen Einbalsamierung der inneren Organe
begann man mit der Bandagierung des sorgfiltig préparierten
Korpers. Zuerst wurden die Finger und Zehen gesondert
umwickelt. Oft war schon vorher jeder Fingernagel mit
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einem Faden oder diinnen Drahtchen befestigt worden,
damit er wihrend der Reinigung und Dehydrierung des
Korpers nicht beschadigt wurde. Bei den Pharaonen und
den Vornehmen des Reiches wurden die Finger und Zehen
zusdtzlich durch einzelne Goldhiillen (Fingerlinge)
geschiitzt. Auch diesen Teil der Zeremonie begleitete das
Rezitieren eines magischen Spruchs:

O Osiris, du empfangst deine Nagel aus Gold, deine
Finger aus Gold und deinen Daumen aus Sraw-Metall;
die Fliissigkeit Res dringt in dich wie auch in die
gottlichen Glieder des Osiris ein, und du wanderst auf
deinen FiiBen zur unsterblichen Wohnung. Du hast deine
Hinde zum Haus der Ewigkeit getragen, du bist
vollkommen gemacht in Gold, du leuchtest hell in
Smu-Metall, und deine Finger erstrahlen in der Wohnung
des Osiris, im Heiligtum des Horus. Osiris, das Gold
der Berge kommt zu dir, es ist ein heiliger Talisman der
Gotter in ithren Wohnstétten, und es erleuchtet dein
Gesicht im unteren Himmel. Du atmest in Gold, du
erscheinst in Sraw-Metall, und diec Bewohner in Re-stau
nehmen dich auf; du, der du in der Bestattungskiste bist,
freue dich, denn du hast dich durch deine Amulette in
einen Falken aus Gold verwandelt.

Dann kam der Kopf an die Reihe; die Binden wurden so
fest angezogen, daf3 die Umrisse des Gesichts zu erkennen
waren. Die einzelnen Kopfbandagen hatten Namen und
wurden in einer besonderen Art angelegt: Die Bandagen
der Gottin Nechbet wurden um die Stirn gelegt; die der
Hathor auf das Gesicht; die des Thot iiber die Ohren; die
Neb-hoteps um den Nacken, und die Sechmets iiber den
Scheitel. Die Zahl der Leinenbinden war ebenfalls
vorgeschrieben: vier flir die Stirn, zwei fiir den Scheitel,
zwel fur den Mund, vier um den Nacken - bis sich 22
Bandagen auf jeder Seite des Gesichts befanden. Wenn das
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Gesicht fertig umwickelt war, wurde die Herrin des Westens
angefleht:

Gewihre du, da3 Aton sei in dem Kopf des Verstorbenen
in der Unterwelt und dall er sehen mdge mit seinen
Augen und horen mit seinen zwei Ohren und daf} er
atmen moge durch seine Nase und dal3 er zu sprechen
vermdge mit seiner Zunge in der Unterwelt.

Dieser Spruch war von grofiter Bedeutung, weil der
Verstorbene im Jenseits die verschiedenen Gotter davon
iiberzeugen mufte, dall er wiirdig sei, in ihre Gesellschaft
aufgenommen zu werden.

Darauf wurden Arme und Beine bandagiert. Zuerst
streifte man einen Ring {iber die Finger der linken Hand
und verteilte winzige Mengen von den 36 Substanzen, die
man zur Einbalsamierung verwendete, auf die
Handflichen. Dann umwickelte man jede Hand mit
sechsfach gefaltetem Leinen. Auf den Binden der linken
Hand waren Abbildungen von Isis und Hapi angebracht,
auf denen der rechten Hand Bilder von Re und Min,
wihrend die Beinbandagen mit Schakalen geschmiickt
waren. Zwischen die einzelnen Bindenschichten legten die
Priester zum Schutz der GliedmaBen Bliiten der Anch-imi-
Pflanze. Zum Schlufl des ganzen Verfahrens wurde unter
Beschworungsgemur-mel der Korper des Verstorbenen
umwickelt und magische Amulette aus Tiirkis oder Karneol
zwischen die Bandagen gesteckt - ein zusitzlicher Schutz
zu den Zauberspriichen, die auf viele der Bandagen
geschrieben waren.

Von allen Riten, die vor der Reise ins Jenseits vollzogen
wurden, war die bei weitem bedeutendste die
Mundoéffnungszeremonie, die am Tage der Beisetzung vor
dem Grab stattfand. Die Zeremonie scheint mehr einem
Mysterienspiel als einem religiosen Ritual geglichen zu
haben, da sie die Mitwirkung von iiber einem Dutzend
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Mundéffnungszeremonie: Vor dem Eingang zum Grab wird der Mumie
der Mund mit einem Dechsel gedffnet. Ein als Anubis gekleideter
Priester hélt die Mumie, andere spenden ihr Speise, Trank und Weih-
rauch (Wandmalerei aus dem thebanischen Grab Nr. 290; nach E.
Brunner-Traut).

Personen erforderte: Neben dem amtierenden Priester, der
einen Papyrus in der Hand hielt, auf dem jeder Teil der
Zeremonie beschrieben war, agierten Schauspielerinnen,
oft Frauen aus der Familie des Verstorbenen, als Isis und
deren Schwester Nephthys; ein Darsteller, der die Rolle des
»Sohnes, der ihn liebt« zu spielen hatte; eine kleine Gruppe
von Personen als Vertreter der Horuswichter sowie
verschiedene Priester mit besonderen Funktionen.

Zuerst mullite das Geldnde, auf dem die
Mundé6ffnungszeremonie durchgefiihrt werden sollte, mit
Wasser aus vier verschiedenen Kriigen gereinigt werden,
wobei jeder Krug filir eine der vier Himmelsrichtungen
stand. Darauf wurde Weihrauch in vier Kesseln unter
Anrufung verschiedener Goétter entziindet und eine rituelle
Schlachtung vollzogen, die den Kampf symbolisierte, in
dem Horus den Tod seines Vaters Osiris richte. In dem
betreffenden Mythos versuchten die Mitverschworer des
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Seth nach der Verstimmelung des Osiris sich zu retten,
indem sie sich in Tiere verwandelten. Aber Horus ergriff sie
alle und schlug ihnen die Kopfe ab. Aus diesem Grund
wurden zu Beginn der Zeremonie mehrere Tiere getotet,
darunter zwei Bullen - einer fiir den Siiden, der andere fiir
den Norden des Landes. Nachdem der Bulle des Siidens
geschlachtet war, wurde eines seiner Beine abgetrennt und
zusammen mit seinem Herzen der Mumie als Opfer
dargebracht.

Es war dies eine Form sympathetischen Zaubers, durch
den der Verstorbene dem Osiris gleichgesetzt wurde. Die
rituelle Totung der Tiere, die die Mitverschwdrer des Seth
verkorperten, sollte sicherstellen, da3 der Leib des
Verstorbenen vor weiteren Nachstellungen sicher war.
AuBerdem waren die Tiere als Reiseproviant flir den
Toten gedacht, und bei der Bereitstellung dieser Nahrung
ging man ziemlich grausam vor; vielleicht glaubten die alten
Agypter, der Verstorbene verlange nach Fleisch von einem
lebenden Wesen. Es kann jedenfalls keinen Zweifel
dariiber geben, daf3 das lebende Tier dem Toten als Opfer
dargebracht wurde: Ein typisches Bild von der
Opferszene zeigt uns einen kahlrasierten Priester-
Schliachter, wie er einem Kélbchen ein Bein abschligt,
wahrend das Muttertier in offensichtlicher Qual hinter ihm
steht. Andere Darstellungen an Grabwéinden und im
Totenbuch zeigen das bedauernswerte Tier auf drei Beinen
stehend.
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Bei der Mundoffnungszeremonie  beriihrte  der
Hohepriester den Mund der Mumie zundchst mit dem
abgetrennten Vorderschenkel des Bullenkalbs, dann brachte
ein Gehilfe ein hakendhnliches Werkzeug herbei, mit dem
der Priester den Mund der Mumie beriihrte und sprach:

Dein Mund war geschlossen, aber ich habe fiir dich
gerichtet deinen Mund und deine Zéhne. Ich 6ffne fiir
dich deinen Mund, ich 6ffne fiir dich deine beiden
Augen. Ich habe deinen Mund gedffnet mit dem Gerét
des Anubis, mit dem Gerat aus Erz, mit dem der Mund
der Gotter geoffnet wurde. Horus, 6ffne den Mund.
Horus, 6ffne den Mund. Horus hat den Mund des Toten
geoftnet, wie er in alten Zeiten den Mund des Osiris
geoffnet hat, mit dem Erz, das von Seth herriihrte, mit
dem eisernen Gerit, mit dem er den Mund der Goétter
offnete. Der Verstorbene soll gehen und sprechen, und
sein Korper soll sein in der Gesellschaft der Gétter im
Groflen Haus des Uralten in Annu, und er soll
empfangen die Urdus-Krone von Horus, dem Herrn der
Menschheit.

Dann beriihrte der Priester mit einem hdlzernen

Zepter, das mit einem Widderkopf verziert war

und »Der Grofle
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unter den magischen Spriichen« genannt wurde, viermal
den Mund und die Augen der Mumie und verkiindete, dafl
der Verstorbene alle Krifte besitze, die er im Jenseits
benotige. »Der Sohn, der ihn liebt« trat hinzu und beriihrte
den Mund der Mumie mit einem Meif3el. Darauf strich der
Priester mit seinem kleinen Finger noch einmal iiber Mund
und Augen des Verstorbenen und wiederholte dasselbe mit
einem Beutelchen, das mit Karneolspdnen gefiillt war,
vielleicht in der Erwartung, da3 dem Leichnam dadurch
seine urspriingliche Farbe zuriickgegeben werden konne.
»Der Sohn, der ihn liebt« ergriff nun Gerdte, die man
»Eisen des Nordens« und »Eisen des Siidens« nannte, und
legte sie auf den Mund und die Augen der Mumie, wahrend
ein anderer Priester einen Zauberspruch rezitierte, um den
Gebrauch dieser Gerdte im Jenseits zu sichern.
Schlielich beriihrte der Oberpriester das Gesicht des
Verstorbenen mit einem gabelformigen Instrument und
sagte: »O Osiris, ich habe fiir dich deine beiden
Kinnbacken in deinem Gesicht gerichtet, und sie sind nun
getrennt.« Es ist offensichtlich, da3 von allen Korperteilen
dem Mund die grofite Aufmerksamkeit zukam. Denn das
Totenbuch lieferte zwar die notwendigen Zauberworte,
wenn der Verstorbene aber nicht imstande war, sie in
gehdriger Form herzusagen, verloren sie ihre Wirkung.

Die Mundoéffnungszeremonie, wie es soeben dargestellt
wurde, kann allerdings nur als eine abgekiirzte Form des
tatsdchlichen Vorgangs gelten. Wie aus vielen Papyri und
Grabfresken hervorgeht, umfafite das vollstdndige Ritual
etwa 17 verschiedene Komplexe, wobei besonders
interessant ist, daf3 es nicht unbedingt an der Mumie selbst
vollzogen werden muflte, sondern ebensogut an einem
lebensgetreuen Rundbild des Verstorbenen, und diese
Methode vielleicht sogar haufiger angewandt wurde.

Die Einbalsamierung und Bestattung samt den
begleitenden magischen Riten galten noch nicht als
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ausreichende Vorbereitung flir die Reise des Verstorbenen
durch »Millionen von Jahren«. Bevor das Grab endgiiltig
versiegelt werden konnte, mullite der Leichenschmaus
abgehalten werden. Die genaue Bedeutung dieses rituellen
Bestattungsmahls ist nicht bekannt. Es mag sich um eine Art
Abschiedsgeste dem Toten gegeniiber gehandelt haben, die
Ubergabe eines symbolischen »Reisebrotes« auf seinem
Weg ins Jenseits. An dem {ippigen Essen - oft gab es
Fleisch vom Vorderschenkel eines Stiers, Brot, Bier und
Wein - nahmen die nahen Verwandten des Verstorbenen
teil, und es fand haufig in einem Vorraum des Grabes statt,
wobei die Tiir zur eigentlichen Grabkammer offenblieb.
Allem Anschein nach hatte das Mahl eher einen festlichen
als einen ernstfeierlichen Charakter. Haufig trugen die Géste
dabei eigens fiir diesen Anlal3 hergestellte Brustkreuze aus
Bliiten und Fayenceperlen, die in farbenprachtigen Mustern
auf Papyrus befestigt waren. Wenn das Fest voriiber war,
wurden die Speisereste sorgfiltig gesammelt, in der
Grabkammer niedergelegt und das Grab dann versiegelt.

Auf diese Weise »iiberlebte« nicht nur die Mumie,
sondern oft auch das Totenmahl, und im Falle Tut-ench-
Amuns erfuhr man, noch bevor man ihn selber fand, was
seine Verwandten ihm zu Ehren am Tage seiner Beisetzung
verzehrt hatten.

Theodore M. Davis, der Mann, der die Uberreste dieses
Mahles entdeckte, war ein reicher amerikanischer
Geschéftsmann, der 1908 eine Konzession fiir Grabungen
im Tal der Konige erworben hatte. Damals war es noch
verhdltnisméBig leicht, von der dgyptischen Regierung eine
solche Konzession zu erhalten - man brauchte nur das
notige Geld fiir die Finanzierung der Ausgrabungsarbeiten
und einflufreiche Freunde. Davis grub mehrere Jahre lang
im Tal der Konige und machte eine Reihe bedeutsamer
Funde. Leider war er kein ausgebildeter Archdologe, und so
waren sowohl die Technik seiner Grabungen wie auch
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die Beurteilung der Funde oft unzureichend. Seine
Entdeckungen beim Grab Tut-ench-Amuns sind ein gutes
bzw. schlechtes Beispiel hierfiir.

Im Januar des Jahres 1908 stiel Davis auf eine kleine
Grube im gewachsenen Fels, knapp 100 Meter vom Grab
Tut-ench-Amuns entfernt, das damals allerdings noch nicht
entdeckt worden war. Die Grube hatte die Ausmalle von
etwa 1,80 mal 1,20 Meter und war 1,20 Meter tief. In ihr
lagen ungefahr ein Dutzend groBe, mit Lehm versiegelte
Vorratskriige hochst seltsamen Inhalts: Leinenbinden iiber
Leinenbinden, dazu kleine Packchen mit Natron, die in der
Mitte eines quadratischen Leinentuchs befestigt waren -
Uberreste einer Einbalsamierung. Einige der Stoffstiicke
trugen den Namen Tut-ench-Amuns und die Angabe
»Leinen aus dem Jahre 6«. Das bedeutete, dal3 das Leinen
im sechsten Jahr von Tut-ench-Amuns Regierungszeit, also
ungefdhr drei Jahre vor seinem Tode hergestellt worden
war. Auch mehrere Siegel mit dem Namen des Konigs
lagen in der Grube. Fiir jeden auch nur einigermallen
erfahrenen Forscher wére sofort klar gewesen, dal3 er die
Einbalsamierungskammer Tut-ench-Amuns entdeckt hatte,
aber Davis merkte das nicht. Schon bevor er auf die Grube
gestoBBen war, hatte er unweit von dieser Stelle einen
kleinen Fayencebecher mit des Konigs Namen gefunden.
Davis brachte diesen Becher, der wahrscheinlich schon in
frither Zeit von Grabrdubern gestohlen worden war, mit
den in der Grube gemachten Funden in Verbindung und
kam zu der Uberzeugung, daB er die letzten Uberreste von
Tut-ench-Amuns Grab gefunden habe.

Vielleicht stiitzte sich diese Annahme auf die Tatsache,
daf} sich neben den Geréten zur Einbalsamierung in der
Grube eine kleine Mumienmaske und die Uberbleibsel des
rituellen Beisetzungsmahls befanden, und zwar zahlreiche
Becher und Teller, Knochen verschiedener Tiere und
Weinkriige sowie die Fragmente der Halskragen, die die
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Giste beim Totenmahl getragen hatten. Die kleineren
Becher und Teller waren unversehrt, aber alles grof3ere
Geschirr war zerbrochen; wahrscheinlich wurde es
absichtlich zerstort. Schlielich lagen an dieser Stelle noch
zwei Besen. Ausgehend von diesen Funden lassen sich die
ndheren Umstinde des betreffenden Leichenschmauses
rekonstruieren. Die Becher und Teller lassen vermuten,
dal} acht Personen an dem Essen teilnahmen, darunter
gewil Anches-en-Amun, die junge Witwe Tut-ench-
Amuns, und Eje, sein Nachfolger und spéterer Gemahl der
Konigin. Die  Bestattungsteilnehmer trugen  bunte
Halskragen aus Bliiten und Perlen. Leider ist nicht mehr
festzustellen, wie viele solcher Halskragen vorhanden
waren, denn Davis zerril mehrere von ihnen, um einigen
Besuchern zu demonstrieren, wie fest der Papyrus, der als
Unterlage fiir die Bliiten und Perlen diente, noch nach
dreitausend Jahren war. Zu essen gab es Schaf- oder
Ziegenfleisch, vier Arten von Enten- und drei von
Génsebraten, und dazu wahrscheinlich Brot. Es miissen
auch erhebliche Mengen von Wein getrunken worden
sein. Am Ende des Mahles zerbrachen die Diener die
Teller und steckten die Scherben zusammen mit den
Fleisch- und Gefliigelknochen in die Vorratskriige, die
dann versiegelt und in der bereits erwdhnten Grube
vergraben wurden.

Wenn es auch als ziemlich gesichert gelten darf, da3
Theodore Davis die Stitte freilegte, wo sowohl die Reste
des Totenmahls als auch die bei Tut-ench-Amuns
Mumifizierung benutzten Utensilien deponiert worden
waren, ist nach wie vor ungeklirt, wie beides in ein und
dieselbe Grube kam, und vor allem, warum die Uberreste
des Totenmahls nicht in der Grabkammer des Konigs
versiegelt wurden, wie das sonst iiblicherweise geschah.
Wahrscheinlich war das Grab aus irgendeinem Grunde
vor dem rituellen Mahl versiegelt worden, so dal3 die
Speisereste an einer anderen Stelle deponiert werden
mullten.
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Nicht nur Menschen, auch verschiedene als heilig verehrte
Tiere wurden durch Mumifizierung fiir die Ewigkeit
erhalten. Die beriihmteste Grabstitte fiir Tiere ist das
Serapeum - die Stétte des Osiris und des Apis - in Sakkara,
wo die Mumien der Apis-Stiere liegen.

Das Serapeum wurde 1851 von dem berithmten
franzosischen ~ Agyptologen ~ Auguste ~ Mariette  unter
ungewoOhnlichen Umsténden entdeckt. Mariette war von der
franzosischen Regierung nach Agypten geschickt worden,
um dort in alten Kldstern nach koptischen Manuskripten zu
fahnden. Die aufgrund zahlreicher biirokratischer
Verzogerungen immer wieder entstehenden Zwangspausen
nutzte der Gelehrte, die Sehenswiirdigkeiten in der
Umgebung von Kairo zu besuchen. Als er in Sakkara war,
stie} er auf eine Allee von Sphinxen, die aus dem Sande
ragten. Er erinnerte sich daran, daB der griechische
Geograph Strabo berichtet hatte, dafl der Tempel des Serapis
am Ende einer solchen Allee stand. Mariette vergal} iiber
seiner Entdeckung vollig seinen urspriinglichen Auftrag,
besorgte sich dreilig Arbeiter und setzte sie als Ausgriber
ein. Nachdem er 134 Sphinxe, verschiedene Gréber, Statuen
und andere Altertiimer freigelegt hatte, erreichte er
schlieBlich die Grabstétte der heiligen Apis-Stiere. Sie
waren sorgfaltig umwickelt und lagen in 24 riesigen
Sarkophagen aus Granit oder Basalt. Nicht allen Tiermumien
wurde eine derart sorgfiltige Behandlung zuteil. Da es wohl
jeweils immer nur einen lebenden Apis-Stier gab und der
Gott Apis im Rahmen der Fruchtbarkeitsriten Agyptens
eine wichtige Rolle spielte, galt der Stier als ein besonders
heiliges Tier. Weniger bzw. nur regional verehrte Tiere, die
in grofer Zahl mumifiziert wurden, waren Katzen,
Schakale, Falken, Fische, Ibisse und sogar Skarabden. Diese
wurden allerdings nicht wirklich einbalsamiert, sondern oft
nur mit Leinenbinden umwickelt und im Sand oder in
Nischen von Felsgriabern beigesetzt.
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Die Mumifizierung, die flir uns so eng mit dem Bild vom
alten Agypten verbunden ist, wird oft als Zeichen gewertet
fir die beherrschende Stellung, die der Tod in der
Gedankenwelt der alten Agypter einnahm. Doch das
Gegenteil ist der Fall. Die Agypter liebten das Leben so
sehr, daBl sie komplizierte Einbalsamierungsriten und -
techniken entwik-kelten, um es zu verldngern. Der Zweck
der Mumifizierung war nicht die Erhaltung eines
Leichnams, sondern die Vorbereitung des Menschen fiir ein
ewiges Leben.
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Die Kraft der Pyramiden 6

Seit 5000 Jahren rdtseln die Menschen an der Bedeutung
der &gyptischen Pyramiden herum, die zu den Sieben
Weltwundern und zu den eigenartigsten architektonischen
Konstruktionen der Erde zdhlen. Und der tschechische
Ingenieur Karel Drbal glaubt sogar, die geheimnisvolle
»Pyramidenkraft«, die man seit jeher diesen monumentalen
Bauten zuschrieb, entdeckt und dingfest gemacht zu haben:
1959 meldete er seine Cheopspyramide-Rasierklingenschdrfer
zum Patent an, und bekam es unter der Nr. 91304 auch
wirklich verliehen! Drbal versichert, dal sein Apparat, ein
Pyramidenmodell, allein aufgrund seiner Form eine Energie
erzeugt, die stumpf gewordene Rasierklingen automatisch
wieder schirfen konne, und dal der Innenraum dieser
Miniaturpyramiden aus Pappe Lebensmittel frisch erhalte.*
Heute kann man Pyramidenmodelle in verschiedener Grofe
und Qualitdt kaufen, und es soll Leute geben, die in
derartigen Modellen auch wirklich alles mogliche
aufbewahren, wihrend andere sogar darin schlafen oder
meditieren. Wahrscheinlich wiirden die alten Agypter, all
ithrer Vorliebe fiir magische Riten und Praktiken zum Trotz,
ein solches Verhalten als ziemlich albern betrachten. Denn
alles deutet darauf hin, da die Pyramidenform als solche
fir sie keinerlei magische Bedeutung besaB3. Es sicht
vielmehr so aus, als ob sich diese Form rein zufillig ergab

* Ausfiihrlich dazu in: Sheila Ostrander/Lynn Schroeder. PSI  Die
wissenschaftliche Erforschung und praktische Nutzung iibersinnlicher Krifte des
Geistes und der Seele im Ostblock, Bern/Miinchen 1971 u. 6.
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bzw. das Ergebnis einer spiateren Verdnderung des ur-
spriinglichen Pyramidenbauplans war.

Die erste Pyramide war die sogenannte Stufenpyramide
des Konigs Djoser, des Begriinders der 3. Dynastie, und
offensichtlich war der Bau urspriinglich gar nicht als
Pyramide geplant gewesen. Vor der Zeit Djosers wurden
die Pharaonen und Adligen in niedrigen Lehmziegel-
Grébern beigesetzt, deren rechteckiger, sich iiber die Erde
erhebender Teil nach auBlen zu gebdschte Mauern hatte -
daher ihr arabischer Name Mastaba, das heilit »Bank«.

Rekonstruktion eines Mastabagrabes der 1. Dynastie in Sakkara.

Auch Djoser wollte eigentlich in einer Mastaba bestattet
werden und lieB3 eine solche Grabstitte aus Stein - das erste
bedeutende Steinbauwerk Agyptens iiberhaupt - in
Sakkara errichten, der »Totenstadt« des Alten Reiches,
am Westufer des Nils gegeniiber von Memphis, damals
die Hauptstadt des Reiches. Sakkara ist ein sehr
weitldufiger Bezirk, der sich iiber mehr als 45 Kilometer
auf einem Wiistenplateau 1dngs dem Nil siidlich von Kairo
erstreckt. Sein Name kommt von Sokaris, dem
memphitischen Totengott. Die urspriingliche Mastaba
Djosers war etwa quadratisch, und ihre Seiten waren
genau nach den vier Himmelsrichtungen orientiert,
wahrscheinlich aus religidsen oder magischen Griinden.
Nach der Fertigstellung dieser »Grund-Mastaba« liel3
Djosers Baumeister auf ihr fiinf weitere Mastabas
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errichten, eine auf der anderen, so daf3 schliellich ein
sechsstufiger Hochbau entstand - daher der Name
»Stufenpyramide«.

Wir wissen sehr wenig {iber den Baumeister dieser ersten
dgyptischen Pyramide, und doch mull er eine der
faszinierendsten =~ Gestalten der ganzen &gyptischen
Geschichte gewesen sein. Auf der Basis einer Statue, die in
der Néhe der Pyramide gefunden wurde, entdeckte man den
Namen Imhotep. Dieser Imhotep hatte zwar viele Titel -
zum Beispiel Wesir, Arzt, Erster Baumeister des Pharaos
Djoser und Hoherpriester von Heliopolis -, aber diese
T ol T T :_'.ﬁ"*jf.:*-:T;-' : ~

i !

Der Grabbezirk Konig Djosers mit der Stufenpyramide im Zentrum.

Titel sind auch schon alles, was wir von ithm wissen. Die
Agypter der spiteren Dynastien verehrten ihn jedoch als
einen Weisen, und die Griechen setzten ihn ihrem Gott
der Heilkunst, Asklepios, gleich. Der bedeutende
Agyptologe Walter B. Emery bemiihte sich jahrelang, sein
Grab zu finden - leider vergeblich.

Wenn man sich vor Augen hilt, wie die Stufenpyramide
entstand, erscheint es zweifelhaft, dal  diese
architektonische Form fiir die alten Agypter von besonderer
Bedeutung war. Nach Errichtung mehrerer anderer
Stufenpyramiden von geringeren Ausmaflen wurde dieser
Pyramidentyp dann auch wieder aufgegeben.

Einer der wichtigsten, zweifellos auch magisch bedeutsamen
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Kultbauten im Djoserbezirk war dagegen der Heb-sed-Hof,
wo der Pharao die rituelle Wiederholung seiner Kronung
zum Herrscher von Ober- und Unterdgypten und die
magische Verjlingungszeremonie auch nach seinem Tod
vornehmen konnte. Der grofle rechteckige Platz ist von
mehreren Schreinen und Tempeln umgeben, und in einer
besonderen Kapelle erbat die Seele des toten Konigs die
Zustimmung der Goétter zu seiner erneuten Krénung und
Verjlingung.

Das Innere der Stufenpyramide wurde bereits in sehr
frither Zeit ausgeraubt, so da} die Archdologen nur wenige
Gegenstidnde gefunden haben, die von Djoser stammen. Die
Uberreste einer Kinderleiche in einem Alabastersarkophag
und ein mumifizierter FuB}, mdglicherweise von Djoser
selbst, lagen noch in der Grabkammer. Von diesem Fuf3
waren alles Fleisch und die Haut entfernt worden, und die
Knochen waren bandagiert. Auch andere Korperteile deuten
darauf hin, daBB Djoser tatsdchlich in der Stufenpyramide
beigesetzt wurde.

Sollte das wirklich der Fall sein, erhebt sich die Frage
nach der Funktion jener geheimnisvollen Mastaba, die
ungefdhr 180 Meter siidlich der Stufenpyramide, innerhalb
der Umfassungsmauer des Bezirks, liegt und die als
»Stidgrab« bekannt ist. Unter diesem Bau befinden sich
Galerien und eine kleine Grabkammer. Manche Indizien
sprechen dafiir, daB3 Djoser hier bestattet wurde, aber
mindestens ebenso gewichtige Griinde sprechen dagegen.
Die Réume dieser Anlage sind zwar kleiner, entsprechen
aber sonst weitgehend denen der Pyramide. Das trifft vor
allem fiir die mit Fayencekacheln ausgelegten »Blauen
Kammern« zu, deren Muster unter anderem gebiindelte
Papyrusstauden nachahmen, Material, das zum Bau des
Konigspalastes verwendet worden war.

Das sogenannte Silidgrab war moglicherweise ein
Scheingrab flir den Ka, die zeugende und bewahrende
Lebenskraft des Konigs. Das wire durchaus nicht
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ungewohnlich gewesen, denn viele der Vorgidnger Djosers
aus der 1. und 2. Dynastie sind zweimal bestattet worden.
Der Kenotaph, das Leergrab, befand sich in Abydos, dem
mythologischen Bestattungsplatz des Osiris, denn nach
agyptischen Vorstellungen erwartete man, daf3 die Seele des
Konigs, dessen Leichnam im Norden beigesetzt wurde, eine
Pilgerfahrt nach Abydos in Oberdgypten antritt, um
dadurch der Segnungen einer engen Verbindung mit Osiris
teilhaftig zu werden. Damit wére auch erkldrt, warum
Djoser innerhalb des gleichen Pyramidenkomplexes eine
nordliche und siidliche Grabstitte hatte, wobei die siidliche
in erster Linie magischen Zwecken diente.

Ein anderer Zweck fiir das Siidgrab ist von Jean-Philippe
Lauer, dem Hauptausgriber des Pyramidenbezirks von
Sakkara, vermutet worden. Er meinte, dall es als
Beisetzungsstitte flir die Eingeweide Djosers gedient haben
konnte. Die Grabkammer dort war ndmlich zu klein fiir
einen Sarkophag, aber es wurden in ihr die Reste eines
Gestells gefunden, das zur Aufnahme der Kanopen gedient
haben konnte.

Auf der Nordseite der Pyramide befand sich ein
Totentempel, der fast ganz verschwunden ist. In diesem
Tempel brachten die Priester der Seele Djosers die tdglichen
Opfergaben fiir ihr Wohlergehen dar. Neben dem
Totentempel lag eine kleine Kammer, ein sogenannter
Serdab, mit einer lebensgroflen Statue Djosers, die ihn auf
seinem Throne sitzend darstellt.

Wie fast alles innerhalb des Djoser-Bezirks stand auch
diese Statue mit dem Heb-sed-Fest in Verbindung, denn der
Pharao trigt den weillen Jubildumsfest-Mantel. Die zentrale
Idee der Grabanlage ist in einer magischen Anrufung
zusammengefalit, die auf einen der Kriige geritzt wurde, die
man im Innern der Stufenpyramide fand: »Mdge der Konig
eine Million SW-Feste feiern.«
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Der ganze Komplex war von einer etwa 10 Meter hohen
Mauer umgeben, die eine Gesamtlinge von 1600 Metern
hatte und ein gleichmifiges Rechteck bildete. In ihrer
Bauweise  dhnelt diese = Umfassungsmauer dem
Festungswerk einer alten Stadt; und in der Tat war die
Anlage eine Art konigliche Residenz fiir Djoser. Die Mauer
war mit einem Mantel aus poliertem Kalkstein verkleidet
und besal3 14 Scheintore. Das einzige wirkliche Zugangstor
befand sich in der Siidecke und o6ffnete sich auf einen
Sdulengang.

Auf die alten Agypter muB das Ganze einen geradezu
magischen Eindruck gemacht haben. Bis zur Zeit Djosers
war noch nie in Agypten ein Steinbau von derart riesigen
Ausmalen errichtet worden. Und das hier war eine richtige
Stadt, deren Gebédude mitsamt den Tempeln und Schreinen
einzelnen Teilen der koniglichen Residenz entsprachen und
so eine flir die Ewigkeit geeignete Wohnstitte boten.

Wenn bereits die beiden fiir Djoser erbauten Griber
manch bisher ungeloste Frage aufwerfen, so gilt das in noch
viel stirkerem Malle fiir die Pyramide seines
wahrscheinlichen Nachfolgers Sechem-chet. Wir wissen
wenig Uber diesen Pharao, dessen Pyramide 1951 entdeckt
wurde. Sie befindet sich unweit der Anlage Djosers, und ihr
lag vielleicht ein dhnlicher Bauplan zugrunde wie der
Stufenpyramide. Moglicherweise war auch hier Imhotep
der maflgebende Baumeister. Eine Annahme, die gestiitzt
wird durch Graffiti an der Mauer, die Sechem-chets
Pyramide umgibt. Eine davon gibt den Namen »Imhotep«
wieder.

Die Pyramide Sechem-chets blieb unvollendet. Im Un-
terschied zu Djosers sechsstufiger Pyramide sollte sie
offensichtlich sieben Stufen haben. Da sie fast vollig unter
dem Wiistensand begraben war, nahm ihre Freilegung
mehrere Jahre in  Anspruch. Wihrend  der
Ausgrabungskampagne 1953/54 wurde der Eingang auf der
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Nordseite entdeckt. Er war noch versiegelt - ein Zeichen
dafiir, daBl der Pharao tatsdchlich in dieser Grabstitte
beigesetzt wurde, obwohl das Bauwerk nicht vollendet
worden war. Alles wies darauf hin, dal3 man hier auf ein
unversehrtes Konigsgrab gestoen war. Als sie die
Eingangstiir gedffnet hatten, standen die Ausgrdber vor
einem abschiissigen Korridor mit gewodlbter Decke -
moglicherweise die dlteste Bogenkonstruk-tion. Am Ende
des Korridors versperrten gewaltige Kalksteinblocke und
Gerdll den Eingang zur Grabkammer. Nach Beiseiterdumen
der Triimmer fand man auf dem FuB3boden des Ganges eine
Menge goldener Schmuckstiicke: 21 Armreifen, 388 hohle
goldene Perlen, 420 vergoldete Fayence-Perlen und die Reste
eines vergoldeten hdlzernen Zauberstabs. Vielleicht waren
diese Schmuckstiicke - der dlteste uns bekannte
Goldschmuck tiberhaupt - absichtlich im Korridor verstreut
worden, um auf diese Weise eventuelle Grabrdauber davon
abzuhalten, mit Gewalt in die eigentliche Grabkammer
vorzudringen, und der Zauberstab sollte wohl noch
zusiétzlich per Magie die Ruhestitte des Pharaos schiitzen,
falls sich die Réuber mit den im Korridor niedergelegten
Schétzen doch nicht zufrieden geben wollten. All diese
Vorsichtsmaflnahmen erwiesen sich letzten Endes als
iiberfliissig: Kein Dieb brach in die Pyramide ein; die
Eingangstiir zur Grabkammer war unbertihrt, als sie von den
Archdologen entdeckt wurde.

Die Grabkammer, ein groer Raum, enthielt nicht die
iiblichen Grabbeigaben, bis auf einen durchscheinenden
Alabastersarkophag war sie leer. Auf dem Sarkophagdeckel
lagen noch Pflanzenreste, die vielleicht von einer dort
vollzogenen Zeremonie herriihrten. Der Sarkophag war
versiegelt und offensichtlich nicht beriihrt worden, seit man
thn in der Kammer vor mehr als viertausend Jahren
aufgestellt hatte - trotzdem erwies er sich bei der Offnung
als vollstindig leer. Sorgfaltige Untersuchungen ergaben,
daf} er nie benutzt worden war. Wo aber hatte man Sechem-
chet dann begraben, und was flir einem Zweck diente diese
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Pyramide? Vielleicht war sie nur eine Scheinanlage, um
Diebe vom wirklichen Grab des Pharaos abzulenken. Das
wiirde auch erkldren, warum sie niemals ausgeraubt
wurde. Die Grabrduber erhielten ja haufig Tips von
Arbeitern, die beim Bau eines Konigsgrabes beschaftigt
gewesen waren, man brauchte sich als Réiuber mit
Beziehungen also keine vergebliche Miithe zu machen.
Auch in diesem Fall konnte das der Grund fiir die
Unversehrtheit der Pyramide sein.

Sechem-chets unmittelbare Nachfolger bauten ihre
Konigsgraber wesentlich bescheidener, vielleicht um sicher
zu gehen, dal sie auch wirklich vollendet wurden. Auf
diese Weise entstanden ungefdhr ein halbes Dutzend
kleiner Stufenpyramiden von Konigen aus der spiten 3.
Dynastie. Eine von ihnen, die in El-Kula, weicht auf
merkwiirdige Weise vom Konstruktionsschema aller
anderen Pyramiden ab, da nicht ihre Seiten, sondern ihre
Kanten nach den vier Himmelsrichtungen orientiert sind.

Die Baumeister der 3. Dynastie gaben dann die Form der

Stufenpyramide auf, und wéhrend der 4. Dynastie vollzog
sich schlieBlich die architektonische Wendung zur
eigentlichen Pyramidenform. Die Griinde, die zu dieser
bedeutsamen Entwicklung gefiihrt haben, sind bis heute
nicht klar; im Mittelpunkt der entsprechenden Diskussionen
steht die Pyramide von Medum.
Diese Pyramide ist eines der auBergewdhnlichsten und
majestitischsten Bauwerke Agyptens, und dennoch wissen
wir verhiltnismiBig wenig iiber sie. Uberhaupt sieht sie
eigentlich mehr wie ein Turm auf einem Hiigel aus und
nicht wie eine zu ebener Erde errichtete Pyramide. Bis vor
kurzem waren sich die meisten Agyptologen dariiber einig,
daB der beklagenswerte duBlere Zustand dieses Bauwerks
threr Verwendung als Steinbruch durch benachbarte
Dorfbewohner zuzuschreiben sei, die die polierten
Kalksteinblocke des dulleren Pyramidenmantels
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herausbrachen, um damit eigene Bauvorhaben zu
verwirklichen. Kiirzlich wurde dieser These jedoch durch
Kurt Mendelssohn, einen Oxforder Physiker, widersprochen.
Er glaubt, daf die Wande der Pyramide bereits wiahrend des
Baus einstiirzten, weil ihr Neigungswinkel zu steil berechnet
worden war. Fiir diese Annahme spriche, dal3 sich dgyptische
Dorfbewohner nur ganz selten Steinhduser bauten, das
Pyramidenmaterial also gar nicht brauchten. Der Hiigel, auf
dem die heute 38 Meter hohe Pyramide von Medum zu
stehen scheint, wiare demnach durch die herabstiirzenden
oberen Schichten des Bauwerks entstanden.

In vieler Hinsicht gab die Pyramide von Medum das
Vorbild fiir spdtere Pyramiden aus der 4. Dynastie ab.
Ostlich von ihr, in einem Tal, befindet sich ein Tempel, der -
aufgrund seiner Lage - »Taltempel« genannt wird. Dieser
Tempel war mit der Pyramide durch einen iiberdachten
Aufweg aus weilem Kalkstein verbunden. Die
Mumifizierung der koniglichen Leiche und die
Munddffnungszeremonie wurden wahrscheinlich in diesem
Tempel vollzogen. AnschlieBend wurde die Mumie in
feierlicher Prozession von Priestern durch diesen Gang in
die Pyramide iiberfiihrt, um in der dortigen Grabkammer
beigesetzt zu werden. In der Grabkapelle an der Ostseite
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der Pyramide brachten sie dann der Seele des Pharaos die
iiblichen Opfergaben dar.

Aber wer war nun dieser Pharao, der sich die Pyramide
von Medum errichten lie3? Und wenn Mendelssohns Theorie
zutrifft, dafl sie zusammenbrach, als sie sich noch im Bau
befand, wo wurde der Pharao dann beigesetzt? Ihr Erbauer
war wahrscheinlich Snofru, der Begriinder der 4. Dynastie.
Die Winde des Totentempels sind ndmlich mit zahlreichen
Graffiti bedeckt, die von Besuchern aus der Zeit des Neuen
Reiches stammen, und einer dieser Besucher hinterlief die
Mitteilung, daB3 er den » Tempel Snofrus herrlich« gefunden
habe. So wissen wir, da3 man wenigstens in alten Zeiten
diesen Pharao fiir den Bauherrn der Pyramide hielt. Die
Antwort auf die Frage, wo er denn begraben wurde, wenn
die Pyramide vor ihrer Vollendung einstiirzte, muf3 dann
lauten: in Dahschur, ungefihr 80 Kilometer nordlich von
Medum.

In Dahschur gibt es zwei gewaltige Pyramiden: die
Knickpyramide und die Rote Pyramide. Die Knickpyramide
weist etwa von der Mitte an eine plotzliche Verringerung
thres Neigungswinkels auf und erhdlt dadurch ihr
charakteristisches Aussehen. Die andere Pyramide hat ihren
Namen natiirlich von der leuchtenden Farbe ihrer rétlich
schimmernden, spiegelglatt polierten Kalksteinverkleidung.
Die mittelalterlichen arabischen Magier, stets auf der Suche
nach vergrabenen Schitzen und magischen Geheimnissen,
erwahnen hiufig diesen Ort. In einem dieser Berichte heifit es:
»LaB die Pyramiden (von Dahschur) hinter dir und wandere
anderthalb Meilen gen Westen, wo du eine Pyramide aus
Stein gebaut finden wirst, und in ihrer Nihe, ostlich davon,
wirst du eine groBe Totenstadt finden, die den Namen
Atwaq [Halsketten] trdgt. Die Grédber sind mit Steinen
bedeckt, die das Aussehen von Froschen haben:
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Mach dich daran und suche, in welchem Grab du auch
magst, in einem jeden von ihnen wirst du einen Toten
finden und in seiner Néahe alles, was er besafl, und um
seinen Hals eine Kette aus Gold. Das ist alles.«

Im selben Bericht wird das Grab einer Prinzessin
erwidhnt, das drei magische Ringe enthalten soll:

»Drehe den Korper zur Seite, und du wirst unter ihrem
Kopf ein Kéastchen mit drei Ringen finden. Wenn du fest
auf den Stein eines dieser Ringe driickst, wird dir der Geist
des Ringes erscheinen und deinen Anweisungen gehorchen.
Bring den Korper wieder in seine frithere Lage, stelle alles
im Grab an seinen alten Platz, [bevor du es verlaf3t].«

Wir wissen sicher, da3 die beiden Pyramiden in Dah-
schur unter Snofru entstanden. Warum aber hatte ein
Pharao drei Pyramiden? Es war schon immer bekannt
gewesen, dall Snofru zwei Pyramiden besal3, weil Urkunden
eine nordliche und eine siidliche Pyramide dieses Konigs
erwdhnen. Dabei wurde allgemein angenommen, daf3 die
siidliche die von Medum war. Aber Ausgrabungen aus
jiingster Zeit lassen darauf schliefen, dal3 Snofru sowohl
die Knickpyramide wie auch die Rote Pyramide erbauen
lie, und zwar als »nordliche« und »siidliche« Pyramide,
um sich als Herrscher iiber Ober- und Unterdgypten
auszuweisen. Natiirlich konnte er nur in einer von ihnen
beigesetzt werden, darum mag die andere fiir seinen Ka
vorgesehen gewesen sein. Falls die Theorie vom Einsturz
der Medumer Pyramide den wirklichen Tatbestand trifft,
wire die 101,15 Meter hohe Rote Pyramide die erste echte
Pyramide, die sich in verschiedenen Stufen entwickelt hat,
und zwar aus etwa einem halben Dutzend Stufenpyramiden,
der miBglickten Medumer und schlieBlich der
Knickpyramide. Diese Baugeschichte macht es letztlich
unwahrscheinlich, daB3 der Pyramidenform als solcher
irgendeine magische Bedeutung zukommt, sondern legt
nahe, dal3 ihr Entstehen vielmehr einer allméihlichen
Ausbildung neuer architektonischer Vorstellungen
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zuzuschreiben ist.

Einer der sieben S6hne Snofrus, Cheops, war der Erbauer
jener Groflen Pyramide, auf die sich alle Hypothesen und
Spekulationen iiber und um Magie und geheimes Wissen im
Zusammenhang mit Pyramiden konzentrieren. So hat man
zum Beispiel behauptet, dafl die Grofle Pyramide in erster
Linie als ein Zentrum allen Wissens der alten Agypter
gebaut worden sei, vornehmlich auf dem Gebiet der
Geographie und Astronomie, und da} dieses Wissen
gleichsam in kodierter Form in die Maf3e ihrer Seiten, Hohe
usw. »eingebaut« wurde. Andere glaubten, dafl sie als
riesiger Kornspeicher zur Zeit des dgyptischen Aufenthalts
des biblischen Joseph entstand und daB aus den Mallen der
inneren Pyramidenkammern eine Bestitigung biblischer
Berichte herauszulesen sei. Die meisten dieser Hypothesen
kamen im 17. und 18. Jahrhundert auf, und einige davon
haben sich bis in unsere Tage als unverwiistlich erwiesen.
Demgegeniiber muf als schlichte Wahrheit festgestellt und
festgehalten werden, daB3 die GroB3e Pyramide, ein Wunder-
werk der Baukunst und technischer Prizision, in
Wirklichkeit nichts mit Magie zu tun hat. Thr Name
wiahrend der Epoche des Alten Reichs weist eindeutig auf
ihre Funktion als Begrébnisstitte hin: »Cheops ist einer, der
dem Horizont gehort«, das heiflt, der Pharao ist nach seiner
Beisetzung in der Pyramide »westwirts« gewandert.

Die GroBe Pyramide war der Hohepunkt des
Pyramidenbaus. Urspriinglich war sie 147 Meter hoch, aber
heute  fehlen die  oberste  Spitze und die
Kalksteinverkleidung, so daf3 sie nur noch 137 Meter mift.
Das Bauwerk bedeckt eine Fliche von mehr als 4 Hektar,
und an der Basis messen seine Seitenflichen rund 230
Meter. Sie bilden fast perfekte rechte Winkel und sind nach
den vier Himmelsrichtungen orientiert. Die Pyramide
besteht aus mehr als zwei Millionen Kalksteinblocken, von
denen jeder im Durchschnitt zweieinhalb Tonnen wiegt; sie
besal} frither einen Mantel von allerfeinstem Kalkstein aus
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den nahe gelegenen Tura-Steinbriichen. Erstaunlich ist die
Prazision der Bauweise. Die Seitenldngen differieren nie
mehr als 20 Zentimeter, und es ist festgestellt worden, daf}
das Fundament der Pyramide von der vollkommenen
Waagrechten nur um wenig mehr als einen Zentimeter
abweicht. Wihrend sich der &dufleren Anlage nach der
Komplex der GroBen Pyramide nur unwesentlich von dem
der Pyramide in Medum unterscheidet - beide haben einen
Taltempel, einen iiberdachten, korridorartigen Aufweg
sowie einen Totentempel -, ist das Innere in seiner Art
einmalig. Ein Grund mehr, immer wieder daran
herumzuritseln.

Der Eingang zur Pyramide befindet sich auf seiner
Nordseite. Er war frilher durch den Kalksteinmantel
verdeckt, ist aber heute freigelegt. Er fiihrt in einen engen
Korridor, der mit einer Hohe von nur etwa 1,20 Metern und
einer Breite von 1,05 Metern rund 120 Meter weit in den
gewachsenen Fels hinabfiihrt. Dieser »absteigende Gang«
endet in einer kleinen, unvollendeten Kammer, die
urspriinglich als Sargkammer vorgesehen war. Ein anderer,
schrdg nach oben fiihrender Gang, zweigt von dem nach
unten gehenden ab. An dessen Endpunkt stofft man auf
einen horizontalen Korridor, iiber den man in die Mitte der
Pyramide gelangt, und zwar bis zu einer ebenfalls
unvollendet gebliebenen kleinen Kammer mit einer Art
Pultdach. Wegen des bei den Arabern verbreiteten
Brauches, ihre Frauen in Grabkammern mit giebelformiger
Decke zu bestatten, im Gegensatz zu den flach gedeckten
Grabern fiir Méanner, wurde der Raum unter dem Namen
»Kammer der Konigin« bekannt. Am Ende des ersten
aufsteigenden Ganges folgt ein weiterer nach oben
fiihrender Gang, die sogenannte »Grofle Galerie«. Sie ist
etwa 8,5 Meter hoch und knapp 50 Meter lang. Am oberen
Ende dieser Galerie zweigt ein kurzer waagrechter Gang
ab, der zur »Konigskammer« fiihrt. Dieser Raum, »ein
wahrhaft edles Gemachg, ist etwa 10,5 Meter lang,
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Schnitt in nord-siidlicher
Richtung durch die
Pyramide des Cheops.

1 Eingang des Korridors zu
den Sargkammern; 2 die
»Grofle Galerie;

3 Sargkammer mit dem
Sarkophag des Konigs
(»Konigskammer«);

4 Konstruktion, um den
Druck auf die Kammer zu
mindern; 5 urspriingliche
Sargkammer; 6 zweite
Sargkammer; 7 Luftschichte
(nach L. Borchardt).

Koénigskammer und Vorraum am Siidende der »Groflen Galerie«. Die
gewaltigen Granitquader sind millimetergenau gefligt.
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5,2 Meter breit und 5,8 Meter hoch. Der -einzige
Gegenstand, den man in diesem Raum fand, war ein
Sarkophag aus dunklem Granit, der etwas gro3er ist als
der Zugang zur Kammer.

Genaue Messungen haben ergeben, dal bei der Anlage
des absteigenden Ganges die allergroBte Sorgfalt
angewandt wurde. Sein Neigungswinkel betrdgt 26° 17',
eine Neigung, die mdglicherweise aus religiosen oder
magischen Griinden gewihlt wurde. Als Sir Flinders Petrie
den Gang vermal, stellte er fest, dal3 seine Wande von einer
auferordentlichen Geradheit sind. Bei einer Gesamtlinge
von 106,68 Meter Linge wich der Gang weniger als 0,63
Zentimeter seitlich von seiner Mittelachse und nur 0,25
Zentimeter in der Hohe ab. Der Grund fiir diese
ungewohnliche Prézision ist seine Ausrichtung nach dem
Polarstern. Dieser Punkt am Himmel war offensichtlich von
besonderer Bedeutung fiir die alten Agypter, weil er allein
als  feststethend erscheint, umkreist von den
Zirkumpolarsternen, die fiir den Beobachter nie
untergehen und daher »die Unzerstorbaren« genannt
wurden. Und in einem der Pyramidentexte heiflt es auch,
daB der Konig zum Himmel emporsteigt, um sich den
»Unzerstorbaren« zuzugesellen.

Einer der berithmtesten Besucher der Grof3en Pyramide,
der anscheinend an ihre magischen Krifte glaubte, war
Napoleon. Am 12. August 1797 besichtigte er die Pyramide;
als er zur Konigskammer kam, bat er sein Gefolge, ihn
allein zu lassen. Als er dann wieder aus der Kammer
heraustrat, soll er sehr bla3 und bewegt ausgesehen haben,
worauf einer seiner Adjutanten scherzend fragte, ob er in
der Kammer irgend etwas Geheimnisvolles erlebt habe.
Der General erwiderte schroff, da3 er sich dariiber nicht
duBern wolle, und fiigte hinzu, man mdge diesen Vorfall
nie wieder in seiner Gegenwart erwédhnen. Viele Jahre
spéter, kurz vor seinem Ende auf St. Helena, soll Napoleon
angeblich die Absicht gehabt haben, {iber sein Erlebnis in
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1799 besuchte Napoleon I. die Grabkammer des Cheops. Auf einer
Skizze der Pyramiden sind handschriftliche Notizen des Kaisers iiberliefert.

der Pyramide zu sprechen. Aber im letzten Augenblick
schiittelte er den Kopf und sagte nur: »Nein, es hat keinen
Zweck. Sie wiirden mir doch nicht glauben.«

In der Néhe der Groflen Pyramide befinden sich mehrere
tiefe Gruben, die dazu dienten, die Schiffe des Pharaos fiir
seine Reise ins Jenseits aufzunehmen. Bereits im Altertum
waren sie leer; die Schiffe wurden zweifellos gestohlen,
denn ihr Holz besall im waldarmen Agypten grofiten Wert.
Im Jahre 1954 wurde jedoch ein unbeschidigtes Schiffsgrab
entdeckt, das ein Boot mit einer Lange von nicht ganz 50
Metern in noch gutem Zustand enthielt. Das kann entweder
das Boot gewesen sein, in dem der Sarg mit dem
verstorbenen Konig liber den Nil zum Taltempel des
Pyramidenbezirks gebracht wurde, oder aber es war
gedacht als Fahrzeug fiir des toten Pharaos Reise ins
Jenseits. Wie sich die Agypter diese magische Bootsreise im
einzelnen vorstellten, wissen wir nicht. Glaubten sie
wirklich, dal} das Boot ein solches Grab verlassen und die
Fahrt tiber den Himmel nach Westen antreten konnte?
Vielleicht war es nur das sichtbare Modell eines
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spirituellen Doppels, das auf die geistige Reise gehen
wiirde. Nachdem man das intakte Bootsgrab entdeckt
hatte, wurde noch ein zweites in dessen Nahe gefunden, das
ein dhnliches Gefidhrt zu enthalten scheint, aber es ist bis
heute versiegelt geblieben, damit erst kiinftige Generationen
mit besseren Konservierungsmethoden seine Freilegung
vornehmen.

Cheops' Nachfolger, sein Sohn Djedefre oder Djedethor,
wihlte als Ort fiir seine Pyramide eine Stelle bei Abu
Rawwasch, ungefahr 9 Kilometer nérdlich von Giseh. Er
regierte nicht sehr lange und iiberlie den Thron seinem
Bruder Chephren, der die zweite der drei grofen
Pyramiden von Giseh erbauen lieB. Es st
bemerkenswert, dal} dieser Herrscher in einer Zeit, wo
jeder Pharao seinen Vorgénger zu iibertrumpfen versuchte,
eine Pyramide von geringerer Hohe als die seines Vaters
errichtete. Vielleicht driickt sich in dieser Bescheidung
sein Respekt vor der Grofle Cheops' aus.

Der auffallendste Aspekt von Chephrens
Pyramidenkomplex ist der Sphinx, ein riesiger liegender
Lowe mit dem Kopf des Konigs. Dieses monumentale,
iiber 22 Meter hohe und etwa 80 Meter lange Kunstwerk
hat zu vielen Spekulationen AnlaB3 gegeben. Es sieht so
aus, als sei es urspriinglich gar nicht geplant gewesen. Laut
verschiedenen Berichten lieBen die Arbeiter, die die Steine
fiir die Innenanlagen der Cheopspyramide brachen, auf
dem Bauplatz einen riesigen, nicht verwendeten
Felsblock zuriick. Als spéter die Pyramidenarbeiter
Chephrens den groflen Stein mitten in ihrem Baubezirk
fanden, schufen sie daraus den Sphinx.

Okkultisten schreiben dem Sphinx eine grofle mystische
Bedeutung zu. Sie behaupten, dafl »die Zwittergestalt des
Sphinx eine Art Kunstgriff der Priester des Alten Reichs
war, um ein geheimes, nur den Eingeweihten verstiandliches
Zeichen zu setzen fur ihr Priestertum und ihr Wachteramt
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der kosmischen Geheimnisse, die in der Pyramide
niedergelegt sind und zu denen sie allein den Schliissel
besitzen«.

Zweifellos sahen die Griechen in dem Sphinx ein Symbol
okkulter Weisheit. Auch der mittelalterliche arabische
Schriftsteller 'Abdul-Latif behauptet, da3 man nur selten
tiber ihn sprach, weil er Schrecken einfloBe. Bis auf den
heutigen Tag nennen die Agypter, die in der Umgebung
wohnen, ihn Abu Khawl, »Vater des Schreckens«. Doch
allen magischen und okkulten Auffassungen von
Bedeutung und Ursprung des Sphinx ist die schlichte
Wahrheit entgegenzusetzen, dal er letzten Endes seine
Existenz dem Entschlufl der Bauleute verdankt, au® dem
daliegenden riesigen Felsblock lieber ein Kunstwerk zu
machen, als ihn wegzuschaffen.

Wie 'Abdul-Latif bemerkt, taucht iiber lange Perioden
der Geschichte der Name des Sphinx nicht auf. Als
Herodot iiber seinen Besuch der Pyramiden berichtet,
erwahnt er den Sphinx mit keinem Wort. Wahrscheinlich
bekam er ihn gar nicht zu Gesicht. Im Laufe der Zeit
wurde er ndmlich immer wieder unter dem Wiistensand
begraben - auch 1925 mulite die &dgyptische
Altertiimerverwaltung ihn wieder freilegen lassen.

Chephrens Nachfolger Mykerinos baute sich eine viel
kleinere Pyramide, die offenbar bei seinem Tode
unvollendet war. Herodot weil} iiber den frithen Tod des
Pharaos und seine Hintergriinde folgendes zu berichten:

Ein Orakelspruch aus Buto kiindigte thm an, da3 er nur

noch sechs Jahre leben und im siebenten sterben wiirde.

Er war sehr betriibt und beklagte sich bei der Gottin in

Buto, die das Orakel erteilt hatte, dal3 sein Vater und

Oheim ein so langes Leben gehabt hitten, obwohl sie die

Tempel geschlossen, die Gotter vergessen und die

Menschen geschunden hétten, und er sei gottesflirchtig

und solle doch so bald sterben. Da sprach die Géttin
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zum zweiten Male und lie ihm sagen, gerade darum
verkiirze er sein Leben. Er tdte nicht, was zu tun seine
Pflicht sei. Agypten miisse einhundertfiinfzig Jahre lang
bedriickt werden, das hétten seine beiden Vorginger
richtig erkannt, er aber nicht.

Als Mykerinos das horte und einsah, da3 sein Schicksal
unabwendbar sei, lieB er viele Lampen machen. Bei
Nacht ziindete er sie an, trank und vergniigte sich. Tag
und Nacht hindurch lebte er so und zog schwérmend auf
die Wiesen und in die Haine und wo es sonst noch Orte
gab, an denen man lustige Feste feiern konnte. Er tat das,
um den Orakelspruch Liigen zu strafen; denn wenn er die
Néchte zu Tagen machte, wurden aus sechs Jahren zwolf.

Mykerinos' Nachfolger Schepseskaf, der letzte Konig der
4. Dynastie, gab die Tradition auf und lie} sich nicht in
einer Pyramide, sondern in einer Mastaba in Form eines
groen  Sarges bei  Sakkara bestatten. Diesen
Traditionsbruch hat man folgendermallen zu erkléren
versucht: Die drei Nachfolger Cheops' — Djedefre,
Chephren und Mykerinos (bzw. Menkaure) - fligten alle
threm eigentlichen Namen die Silbe re, die Bezeichnung
fiir den Sonnengott, bei; nicht so Schepseskaf, der damit
auch diese Tradition nicht fortfiihrte, was einem
offentlichen Bruch mit der religivsen Uberlieferung
gleichkam. Dahinter konnten aulerdem tiefgreifende, innere
Erschiitterungen des Landes stehen, die fiir aufwendige
Pyramidenbauten keine Zeit mehr lieBen.

Der Begriinder der 5. Dynastie, Sahure, kehrte zum
Pyramidenbau zuriick. Aber die Denkméler dieser Dynastie
waren viel bescheidener als die Bauten der Giseh-Gruppe.
Dafiir wies Sahures Pyramidenkomplex ein bis dahin
unbekanntes stilistisches Detail auf: Die mit Déchern
versehenen Teile der Anlage waren mit steinernen
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Wasserspeiern in der Form von Lowenkopfen verziert. Der
auf die Décher fallende Regen wurde in AbfluB3- oder
Speirohre geleitet und floB von da durch das Maul der
Lowen ab. Es wird vermutet, dafl diese besondere Form des
Wasserspeiers gewihlt worden sein konnte, weil man den
Regen gelegentlich als Manifestation des Seth und anderer
feindlicher Gotter betrachtete, die auf diese Weise von dem
Lowen, dem Beschiitzer der Heiligen Stétten, verzehrt,
ausgespuckt und damit unschédlich gemacht wurden.

Der letzte Konig der 5. Dynastie, Unas, leitete eine neue,
in der Tat magische Phase in der Tradition des
Pyramidenbaus ein. Seine Pyramide bei Sakkara gleicht
duBerlich denen der anderen Konige der 5. Dynastie. Im
Inneren dagegen, an den Wénden der Pyramidenkammern,
befinden sich Hunderte von magischen Inschriften. Die
blau gemalten Hieroglyphen heben sich deutlich von dem
weillen Kalkstein der Wénde ab. Sie sind in langen
vertikalen Kolumnen angeordnet, wobei die Reihen durch
senkrechte Linien voneinander abgeteilt sind. Jede einzelne
Kolumne bildet eine gesonderte FEinheit, die von den
Agyptern »eine Aussage« genannt wurde. Diese Inschriften,
die sogenannten »Pyramidentexte«, sind Spriiche, die sich
hauptséchlich mit den drei Phasen der Auferstehung des
Konigs befassen: 1. seiner Wiedererweckung in der
Pyramide, 2. seinem Aufstieg iiber den Himmel ins Jenseits
und 3. seiner Aufnahme in die Gemeinschaft der Gotter. Da
die Spriiche nicht in einer klaren logischen Ordnung
aufgezeichnet sind, besteht auch unter den Agyptologen kein
Konsens dariiber, in welcher Folge und Form sie zu
rezitieren sind. Die meisten Gelehrten nehmen an, dal3
zundchst die Spriiche der Vorkammer im Innern der
Pyramide hergesagt wurden, zum Schlu3 der Beisetzung
jene in der Grabkammer. Auf jeden Fall steht als magisches
Prinzip hinter all diesen Texten: Das Wort ist die Tat.
Etwas zu sagen oder an die Wand einer Pyramidenkammer
schreiben zu lassen, bedeutete zugleich die Verwirklichung
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des Gesagten oder Geschriebenen. So wichtig ist diese
Wortmagie in den Texten der Pyramide des Unas, dal} einer
der ersten Spriiche auf der Eingangstiir zum Vorraum
lautet: »Unas iiberlaft dir nicht seine magische Kraft.«
Auflerhalb der »Herrlich sind die Stitten des Unas«
genannten Pyramide befand sich ein Totentempel, wo
Priester Opfergaben fiir die Seele des toten Pharaos und
damit fiir sein Weiterleben darzubringen hatten. Ein Teil
des Gebets, das die Priester jeden Tag sprechen mufiten, ist
an den Wianden der Begrabniskammer festgehalten. Sollten
die Priester die Rezitation der Gebete einmal versdumen,
wire das geschriebene Wort ausreichender Ersatz gewesen:

O Unas, erhebe dich; setze dich zu den tausend Broten,
den tausend Kriigen Bier. Die gebratenen Rippen des
Rindes vor dir kommen aus dem Schlachthaus, dein
Retch-Bmt stammt aus der Weiten Halle. Wie ein Gott
durch die dargebrachten Opfergaben versorgt wird, so
wird Unas mit diesem seinem Brot gespeist.

Der Text, der die Niederlegung der Grabspeisen begleiten
sollte, war von essentieller Bedeutung. Da die alten Agypter
andererseits aus Erfahrung wuliten, daf3 die Priester keines-
wegs immer zuverldssig waren, lieBen viele das
Speiseopfergebet auf die AuBenwédnde ihres Grabes
schreiben, damit die Voriibergehenden es sehen und der
beigefligten Bitte entsprechen konnten, das Gebet fiir den
Verstorbenen zu sprechen, um ihm so die notwendige Speise
zu verschaffen. Die Nachfolger Unas', die Konige der 6.
Dynastie, bauten weiterhin verhéltnismédBig kleine
Pyramiden, an deren Innenwinden ebenfalls magische
Texte aufgezeichnet wurden. lhre Erbauer fiigten den
bisherigen Pyramidentexten neue Totenspriiche hinzu, die
ithre Priester fiir das Weiterleben des Pharaos als besonders
wichtig erachteten. SchlieBlich war die Pyramide das
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»Haus flir die Ewigkeit« fiir den Pharao und sein Ka, und so
heiit es im Einweihungstext fiir die Pyramide Pepis . ganz
deutlich: »Ich weihe diese Pyramide und diesen Tempel
Pepi und seinem Ka. Was in dieser Pyramide und diesem
Tempel ist, gehort Pepi und seinem Ka. Rein ist das Auge
des Horus.« Auch die Namen der Pyramiden von Pepi I. -
»Pepi ist hergestellt und herrlich« - und Pepi II. - »Pepi ist
hergestellt und lebt« - zeigen, daBl der Bau eng mit der
Wiedergeburt des Kénigs verbunden war. Uberhaupt geben
uns die Pyramidentexte den besten Aufschluf3 iiber Ideen
und Vorstellungen, die die architektonische Entwicklung
der Pyramiden begleiteten und im Laufe der Jahrhunderte
auch der Pyramiden/omz oft einen magisch-religiosen
Charakter zuschrieben.

Danach mag die Stufenpyramide die Treppe dargestellt
haben, auf der der Pharao laut Spruch 267 der
Pyramidentexte zum Himmel aufstieg. Diese Auffassung
findet, wie 1. E. S. Edwards betont, eine Stiitze darin, daf3
das Wort fiir »aufsteigen« durch die Hieroglyphe <~
wiedergegeben wird. Wenn man auch gewo6hnlich annimmt,
dal damit eine Doppeltreppe gemeint ist, konnte diese
Hieroglyphe ebensogut auf eine Stufenpyramide hinweisen.

Andere Spriiche, die in den Sonnenstrahlen eine
symbolische Rampe zum Himmel sehen, legen -eine
dhnliche = magische = Bedeutung der  endgiiltigen
Pyramidenform nahe, denn man kann durchaus annehmen,
da die vier Kanten der Pyramiden wiederum die
Sonnenstrahlen symbolisieren sollten.

Mit dem Ende des Alten Reichs ist auch das Ende der
Pyramidenzeit gekommen. Nichts Vergleichbares sollte
jemals wieder in Agypten gebaut werden. Die Pharaonen
des Mittleren Reiches hielten zwar an der Pyramidenform
fest, aber ihre Bauwerke bestanden aus mit Kalkstein
verkleideten Lehmziegeln, die der Verwitterung nicht
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standhalten konnten, und selbst aus der Nédhe wirken sie
heute wie natiirlich entstandene Hiigel.

Nach dem Ende des Mittleren Reichs erfolgte ein weiterer
Verfall des Pyramidenbaus. Gegen 700 v. Chr. kehrten die
nubischen Konige der 25. Dynastie zwar zu dem Brauch
zuriick, sich in Pyramiden bestatten zu lassen, und so finden
wir im Siiden des Landes zahlreiche Pyramiden, die sie fiir
sich und ihre Frauen erbauen lielen, doch handelt es sich
dabei um ziemlich kleine, wenn auch sehr steil
hochgezogene Bauwerke, deren quadratische Grundfldache
manchmal nur eine Seitenldnge von etwa 10 Metern aufweist.
Heute fehlt bei allen diesen Pyramiden die Spitze, denn zu
Beginn des 18. Jahrhunderts hatte ein Reisender in der
Spitze einer von ihnen Gold entdeckt und war
darangegangen, die Spitzen aller anderen abzutragen, in der
vergeblichen Hoffnung, auch dort Schétze zu finden. Diese
ladierten Grabstétten bedeuten den endgiiltigen Abschluf3
einer mehr als zweitausendjdhrigen Geschichte des
Pyramidenbaus.
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Zweifellos wiinschte sich jeder Agypter, egal ob arm oder
reich, hoch oder niedrig geboren, eine sichere Reise ins
Jenseits, aber die Pyramidentexte bezogen sich nur auf den
Konig und die Mitglieder des Konigshauses. Da sie die
Winde versiegelter Pyramiden schmiickten, konnten sie
den Untertanen auch gar nicht zugénglich sein. Selbst die
Spriiche aus Grdbern von hochgestellten Personlichkeiten
unterschieden sich zur Zeit des Alten Reiches deutlich von
den in die Winde der Pyramiden eingemeifelten Texten.
Wahrscheinlich waren die magischen Worte ein sorgfaltig
gehiitetes Geheimnis der Priester.

Nach dem Zusammenbruch des Alten Reiches und
wiahrend der Anarchie der Ersten Zwischenzeit wurden
viele Pyramiden aufgebrochen und ausgeraubt, und auch
der Wortlaut der Pyramidentexte konnte Teil des
»Raubguts« gewesen sein, denn als mit der Herrschaft der
11. Dynastie (etwa 2040 v. Chr.) die Ordnung im Lande
wiederhergestellt worden war, entstand ein neuer Brauch,
der ohne Kenntnis der Grabtexte kaum denkbar gewesen
wire: Der Adel lieB sich auf seine Sdrge magische Spriiche
schreiben, die sehr viel Ahnlichkeit mit den Pyramidentexten
haben.

Im Alten Reich galten Sarkophage und Sarge vor allem
als »Behausung« fiir die Verstorbenen. Sie waren meist
kastenformig und oft mit aufgemalten Scheintiiren auf einer
der AuBenseiten versehen, um die Fassade eines Palastes
vorzutduschen. Die Deckel der Sarkophage wogen so schwer,
daB3 sie mit Hilfe von Seilen aufgesetzt bzw. abgenommen
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werden muflten. Zu diesem Zweck hatte man vielfach
Locher in sie gebohrt.

Gewohnlich waren Sarkophag und Deckel mit einer
diinnen Asphaltschicht ldngs der Rédnder versiegelt. In
diesen duBeren Steinsarkophag, der nur spérlich verziert
war und dem irdischen Haus des Verstorbenen entsprach,
wurde der Sarg aus Holz gestellt. Der dgyptische Name fiir
das duBlere Steingehduse war neb-anch oder »Herr des
Lebens«, da er die Aufgabe hatte, den inneren Sarg zu
schiitzen.

Die Griechen nannten einen solchen Behélter ironisch
sarcophagus oder »Fleischfresser«, weil die aus Kalkstein
angefertigten Sarkophage chemisch auf den Leichnam
einwirkten und ihn zersetzten. Ein Beispiel flir einen
sorgsam gearbeiteten und priachtig ausgestatteten
Sarkophag aus der Zeit des Neuen Reiches ist der des
Pharaos Sethos 1. Der etwa drei Meter lange Sarkophag - er
wurde 1815 entdeckt und nach London gebracht - tragt
auf der Innen- und Aufenseite Inschriften, die die Reise des
Sonnengottes durch die zwolf Stunden der Nacht
beschreiben.

Wiéhrend des Mittleren Reichs bevorzugte man
rechteckige Holzsdrge, die manchmal innen wie auflen
kunstvoll verziert waren. Haufig war auch das Innere
nach Art der Grabfresken mit Darstellungen des
Verstorbenen versehen, die ihn vor seinen Opfergaben
sitzend zeigen. Diese Sargmalereien sind von groBer
kulturhistorischer Bedeutung, da sie oft Juwelen, Kriige,
Nahrungsmittel und viele andere Gegenstinde des
taglichen Lebens realistisch wiedergeben und auf diese
Weise einiges vom Alltag im alten Agypten erzihlen.

Eine Besonderheit, die die meisten Sdrge aus dem
Mittleren Reich aufweisen, ist das doppelte Udjat-Auge.
Diese beiden »Augen des Horus« wurden auf die
Auflenseite des Sarges gemalt, damit der Verstorbene
auch die Welt draullen sehen konnte. Interessanterweise



137 Die sprechenden Sérge

waren die Augen auf die nach Osten gerichtete Seite
gemalt, nicht auf die westliche, wie man hétte erwarten
konnen. Da die Welt der Toten im Westen lag, deutet
diese Anordnung darauf hin, daB die Agypter auch nach
threm Tod in Verbindung mit dem Land der Lebenden
bleiben wollten.

Die Agypter erflehten den Schutz der Gétter fiir den Sarg
und seinen Inhalt. Ein jeder Gott bzw. jede Gottin hatte
seinen (ihren) bestimmten Platz am Sarg, entsprechend den
Vorschriften des religiosen Rituals. Der Sargdeckel
symbolisierte den Himmel, und so kann es nicht
iiberraschen, dal Nut, die Gottin des Himmelsgewdlbes,
darauf abgebildet war. Nut, die jeden Abend die Sonne
verschluckt, um sie jeden Morgen neu zu gebiren. Im
iibertragenen Sinne erwarteten die Agypter, daB sie auf
diese Weise auch den Toten Schutz und Wiedergeburt
gewihre. Darum findet man auf der Innenseite des Sarges
héiufig ein Bild von ihr mit ausgestreckten Armen, die die
Grenze des Himmels im Westen beriihren. Die vier Ecken
des Sarges wurden von den vier SOhnen des Horus
bewacht - Imset und Hapi hatten ihren Platz am Kopfende,
Kebechsenef und Duamu-tef am FuBende. Auf den
Seitenwinden konnte Osiris dargestellt werden, der »Erste
der Westlichen«, und Anu-bis, »Er, der vor dem
gottlichen Balsamierungszelt ist«. Wenn der Schutz dieser
Gotter nicht ausreichend erschien, wurden auf die
Schmalseiten des Sarges noch zusétzlich Anrufungen an
Isis, die Gemahlin des Osiris, oder an ihre Schwester
Nephthys geschrieben.

Besonders interessant an diesen Séargen aus der 11. und
12. Dynastie sind jedoch die auf ihnen verzeichneten
magischen Spriiche. Diese Spriiche, die als »Sargtexte«
bekannt wurden, stellen ein Verbindungsglied dar zwischen
den Pyramidentexten und dem Totenbuch. Viele der
Sargtexte sind offensichtlich Varianten der
Pyramidentexte, auch ihr Zweck ist im Grunde der gleiche:
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das Wohlergehen des Toten zu gewéhrleisten. Im Laufe der
Zeit wurden diese Texte immer zahlreicher und lénger, bis
sie schlieBlich nicht mehr auf einen Sarg gingen. Also
wurden sie auf Papyri niedergeschrieben und nahmen damit
die Form des Totenbuchs an, das als Hohe- und Endpunkt
einer literarischen Entwicklung - Pyramidentext, Sargtext,
Totenbuch -betrachtet werden kann.

Wie die Pyramidentexte und das Tofenbuch weisen auch
die Sargtexte keine logische Struktur auf. Sie stellen
lediglich eine Sammlung verschiedener Spriiche dar, mit
denen bestimmte Wirkungen erzielt werden sollten. Weil
die Spriiche sich urspriinglich dem beschrénkten Raum auf
den Sargbrettern anpassen muf3ten, wurden héufig einzelne
Worter, manchmal sogar ganze Sétze ausgelassen, was ihre
Ubersetzung #uBerst schwierig macht. Der Agyptologe
Adriaan de Biick widmete mehr als dreiflig Jahre seines
Lebens der Sammlung aller bekannten Sargtexte. Sie
wurden - uniibersetzt - vom Oriental Institute der
University of Chicago in sicben dicken Bénden
verdffentlicht. Der Laie mag sich fragen, welchen Sinn es
haben sollte, lediglich eine Hieroglyphen-Transkription der
Texte zu publizieren, aber fiir die Agyptologen in aller
Welt war es ungeheuer wichtig, diese Spriiche vorliegen zu
haben, deren Abschrift und Studium an Ort und Stelle ein
ganzes Leben in Anspruch genommen hitte. Vor kurzem
iibersetzte R. O. Faulkner, unter Benutzung von de
Bucks Transkription, das gesamte Konvolut der Sargtexte
ins Englische, so daBl diese Spriiche nun allgemein
zugénglich sind.

Es gibt mehr als tausend Sargspriiche, die natiirlich zum
groBBen Teil in nur geringen Abwandlungen um dieselbe
Thematik kreisen: die Macht der Magie und der Magier.
Sie zeigen, wie nach den Vorstellungen der alten Agypter
Magie wirksam eingesetzt werden mufite, um im Jenseits
iiberleben zu konnen. Ein Ziel der Texte ist es, den Toten
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vor jenen zu schiitzen, die ihm mit Schwarzer Magie
Schaden zufiigen wollen. Darum beginnen die Spriiche
hiufig mit dem Satz: »Ich will nicht héren auf die Magiex,
oder: »Meine Seele soll nicht von Magie ergriffen werden
.. . Ich habe ihre Michtigen voriibergehen lassen, ich habe
ihre Magie zerstort, ich habe ihre Macht von ihnen
genommen.«

AuBerdem bestand die Befiirchtung, dal dem Toten
seine magischen Krifte von einem Gott in Gestalt eines
Krokodils entrissen werden konnten. Um diese Gefahr
erfolgreich zu bannen, gab es einen Spruch - ein
Zwiegesprach zwischen dem Verstorbenen und dem
Krokodil -mit dem Titel »Ein Krokodil zu vertreiben,
welches sich ndhert, um einem Menschen seine magische
Kraft zu entreiflen«:

»Weiche zuriick! Entferne dich! Weiche von hier, du
Gefahrlicher! Komme nicht iiber mich, lebe nicht von
Magie. Zwinge mich nicht, deinen Namen dem groflen
Gott zu sagen, der dich kommen lie}: >Bote< ist der
Name des einen, Bedjet der Name des anderen.« Das
Krokodil spricht: »Dein Antlitz ist der Rechtschaffenheit
zugewandt. Der Himmel umschlieit die Sterne, Magie
umschlieit seine Héuser, und dieser mein Rachen
umschlie8t die magische Kraft, die in ihm ist. Meine
Zahne sind hart wie Feuerstein, meine Fangzéhne sind
der Cerastes Berg.«

Der Verstorbene antwortet: »O du mit deinem Stachel,
der mit seinem Rachen gegen diese meine Magie
angehen will, nimm sie mir nicht, o Krokodil, das von
Magie lebt.«

Viele Spriiche sollten dazu dienen, die magischen Fahigkeiten
des Verstorbenen zu sichern. Die Wendung, der man in
diesem Zusammenhang am haufigsten begegnet, lautet:
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»Ich habe meinen Magen mit Magie angefiillt.« Uberhaupt
scheinen die Metaphern, die der Verstorbene zur
Behauptung seiner magischen Krifte gebrauchte, vor allem
aus dem Bereich des Essens zu stammen. So sagt er zum
Beispiel in einem Spruch: »Ich bin eine Seele, die ihre
Nabelschnur iBt.« Vielleicht glaubte man, dafl der
Nabelschnur magische Krifte innewohnen. Sie zu
verzehren, verliech dem Esser besondere Krifte und
vorenthielt sie denen, die sie sich an seiner Stelle hétten
einverleiben konnen. Es sieht auch so aus, als ob die
Agypter daran glaubten, daB ihnen aus bestimmten
Pflanzen (Drogen) magische Krifte zuwiichsen, und sogar
eine Art magischer Kannibalismus, durch den der
Verstorbene der Krifte eines anderen teilhaftig wird, war
ihrer Vorstellungswelt offensichtlich nicht fremd:

Und es gibt keine Machthaber, die zerstoren sollen
Meinen Lieblingsplatz im ganzen Bereich

der beiden Lander. Ich esse von ihrer Magie, Ich
verschlinge ihre Krifte, Meine Stérke ist grofer als die
ihrige, Thre Krifte sind in mir, Ihre Seelen sind mit mir,
Ihre Schatten sind bei ihren Herren, Thre Magie ist in
meinem Magen.

Magische Krifte zu empfangen und zu behalten war
»lebensnotwendig« fiir den Verstorbenen. Nur im Besitz
dieser Krifte war es ihm moglich, Feinde im Jenseits
abzuwehren, verschlossene Génge zu 6ffnen, die ihm den
Zugang zum Westen versperrten, und sich als wiirdiger
Gefahrte der Gotter zu erweisen. »Wie er wiinscht, so
geschieht es« - ein Toter mit einem solchen Namen darf
stolz sagen:
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»lch bin gekommen, um von meinem Thron Besitz zu
nehmen und damit mir meine Wiirde gegeben werde, denn
mir gehorte alles, bevor ihr erschaffen wurdet, ihr Gotter;
beugt euch nieder und demiitigt euch vor mir, denn ich bin
ein Magier.«

Allein die Tatsache, ein Magier zu sein, ermdglicht dem
Verstorbenen, an den  verschiedenen = Wichtern
vorbeizukommen, die den Zugang zur Unterwelt hiiten. An
den einzelnen Torschwellen wird er gefragt: »Wer bist du?«
Die Antwort, die ihm den Zutritt verschafft, lautet: »Ich bin
ein Magier.«

In den Besitz magischer Fihigkeiten kann der
Verstorbene auch durch die »Pfortner des Horus« kommen,
geheimnisvolle Wesen, die dem Horus einst seine
magischen Krifte verlichen und angehalten sind, dasselbe
fiir den Toten zu tun. Interessanterweise sind sie nicht nur
die Uberbringer magischen Wissens, sie besitzen auch die
Macht, einem die Erinnerung an Dinge zu nehmen, die man
besser vergessen sollte:

»O ihr Pfortner des Horus, die ihr die Magie des Horus
zu ihm bringt als seinen starken Schutz und die ihr diese
meine Magie zu mir bringt, wo ich auch immer sein mag,
sagt mir, was ich wissen und was ich vergessen soll.«

Das magische Wissen schiitzt den Verstorbenen vor allen
Feinden: »Méchtig ist die Furcht vor dir, groB ist die Scheu
vor dir, gewaltig ist deine Kraft im Zuschlagen, groB3 ist deine
Magie in den Korpern deiner Feinde, und die dir feindlich
gesonnen sind, haben sich niedergeworfen vor dir.«

Magisches Wissen offnet auch alle Pforten zum Jenseits:

»Hiitet euch, die ihr die Wege am nordlichen Himmel
bewacht; bereitet mir einen Pfad, daBl ich auf ihm
voranschreiten kann, denn ich bin iiber euch gesetzt. Meine
magischen Spriiche sind in meinem Mund, und ich habe
Macht iiber meine Feinde, die auf der Insel des Feuers sind,
so daB3 ich unverletzt passieren kann.«
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Da ohne magische Krifte im Jenseits praktisch nichts
lief, mufite man natiirlich alles tun, um sie, einmal
erworben, nicht wieder zu verlieren. Darum gehdrte zu der
umfassenden Wunschliste begehrter Dinge fiirs Jenseits
auch ein Spruch, der gegen den Diebstahl magischer Krifte
schiitzt - »Magische Kraft ist in meinem Korper, und sie
wird mir nicht gestohlen werden« -, sowie einer, der
sicherstellt, dal man sein Wissen auch nicht vergif3it: »Ich
erinnere mich an alle Magie, die in meinem Magen ist.«

Bei manchen der Sargspriiche geniigte es nicht, ihren
Wortlaut zu wissen, sie mufiten auch in einer ganz
bestimmten Weise rezitiert werden. Die entsprechenden
Anweisungen dafiir zeigen, dafl zur Wirksamkeit der Magie
neben dem Wort auch begleitende Handlungen wichtig sein
konnten.

Eine Reihe von Sargtexten sollten dem Verstorbenen
beim Kampf gegen seine Feinde helfen. Spruch 37 zum
Beispiel endet mit dem Satz: »Mogest du deine Feinde
zerbrechen und iiberwinden und sie unter deine Schuhe
legen.« In den diesem Spruch beigegebenen Anweisungen
heit es dann ausdriicklich, dal die Worte iiber eciner
Wachsfigur des Feindes zu sprechen seien. Aullerdem wird
geraten, seinen Namen an der Stelle des Herzens mit dem
Knochen eines bestimmten Fisches einzuritzen - ein klarer
Fall von sympathetischer Magie also: Was dem Abbild des
Feindes zugefiigt wird, muf} auch der Feind selbst erleiden.

Die Verwendung von solchen Ersatzfiguren war in Agyp-
ten weit verbreitet. Meist waren sie aus Wachs - in man-
chen Spriichen wird dieses Material zu ihrer Herstellung
ausdriicklich gefordert -, was allerdings nicht mit besonderen
magischen FEigenschaften des Wachses als solchem
zusammenhing, sondern vielmehr mit seiner leichten
Formbarkeit. Gelegentlich waren die Abbilder, die man in
Verbindung mit Zauberspriichen gebrauchte, ziemlich
kunstvoll angefertigt.
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Manchmal wurden auch Spriiche iiber Abbildern von
Gottern rezitiert. So mufite etwa Spruch 81 iiber
Nachbildungen der »acht Urgétter«, die im Chaos der
Vorzeit lebten, gesagt werden. Auerdem sollte er auf die
Hénde der Figuren mit gelbem Farbstoff und nubischem
Ocker geschrieben und frith am nichsten Morgen wieder
abgewaschen werden. Vielleicht die merkwiirdigste
Vorschrift bei einem dieser Spriiche ist die Forderung, die
Beschworung iiber einer Laus vom eigenen Kopfe zu
sprechen. SchlieBlich sollte der Betreffende die Laus auf
sein Knie setzen und darauf spucken, bis eine Fliege kime
und die Laus fangen wiirde!

Auffallend ist, dal in den Sargtexten zwar viele Gotter
genannt und angerufen werden, aber Osiris, der eigentliche
Totengott, entgegen allen Erwartungen keineswegs
besonders in Erscheinung tritt. Vielmehr spielt Schu, der
Gott der Luft, in den Spriichen die grof3te Rolle.

Nach einer Version des dgyptischen Schopfungsmythos
herrschte vor Entstehung der Welt ein Chaos, in dem die
sogenannte »Achtheit«, die personifizierten Urkrifte der
Finsternis, des Verborgenen, der Leere usw. herrschten.
Aus dem urzeitlichen Chaos erhob sich Atum, der
»Selbstentstandene«, der dann durch Selbstbegattung das
erste Gotterpaar - Schu, den Lufthauch, und Tefnut, die
Feuchtigkeit - zeugte. Dariliber hinaus wird Schu mit der
Sonne, Tefnut mit dem Mond identifiziert, ihrer beider
Kinder sind die Himmelsgottin Nut und der Erdgott Geb.
Mit erhobenen Armen wolbt der Luftgott den Himmel nach
oben und trennt ihn damit in seiner Funktion als
Himmelstrager von der Erde: »Ich bin aufgestiegen zu Schu,
ich bin emporgeklettert auf den Sonnenstrahlen«, heiflt es in
einem Spruch.

Schu wurde nicht nur als das Medium betrachtet, durch
das der Verstorbene ins Jenseits aufstieg; weil er den
Himmel stiitzte, galt er auch als Symbol der Stirke. Aus
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diesem Grund wiinschte der Tote, mit Schu identifiziert zu
werden: »Ich bin stark, so wie Schu stark ist, ich bin ganz,
so wie Schu ganz ist, ich bin unter dem Himmel, ich stirke
sein Licht, ich befehle den Stieren, dafl sie sich von den
Kiihen fernhalten.«

Der Grund fiir diese Ausrichtung der Sargtexte auf Schu
und nicht auf Osiris ist wohl in erster Linie darin zu schen,
daB es in den Spriichen mehr um die Reise ins Jenseits als
um die Ankunft dort geht. Uber das Jenseits selbst erfahren
wir da erstaunlich wenig. Den Agyptern ging es vor allem
darum, die tédlichen Gefahren zu vermeiden, die auf dem
Weg dorthin auf sie lauerten, und gegen den Verlust ihrer
(magischen) Kréfte geschiitzt zu sein. Waren sie erst einmal
im »Westen« angelangt, glaubten sie sich sicher.

Wiahrend der Zeit des Mittleren Reichs, in der die
Sargtexte entstanden, trugen die Mumien haufig eine Maske,
die das Gesicht des Verstorbenen schiitzen sollte. Nach
Beginn des Neuen Reichs wurde aus der Gesichtsmaske
eine »Korpermaske«, das heiBit, ein maligerechter Sarg
umschloB den ganzen Leib des Toten wie eine Art
Schutzhiille. Diese Siarge waren oft von aullergewdhnlicher
Schonheit. Immer wieder findet man auf dem Sargdeckel
die Gottin Isis und ihre Schwester Nephthys dargestellt,
schiitzend ihre Fliigel {iber den Verstorbenen ausbreitend,
so wie sie das einst bei Osiris taten. Auf den Sargwénden ist
der Tote fast immer mit einem Perlenhalskragen, dem
Pektoral, wiedergegeben, den ein Abbild des Falkengottes
Horus schmiickt. (Gegen Ende des Neuen Reichs wurden
diese Halskragen immer grofer, und mit Perlen besetzte
Tiicher bedeckten die Mumie.) Einige der préichtigsten
dieser Sdrge waren nicht aus Holz, sondern aus in Gips
getranktem Leinen hergestellt, das zundchst zum Sarg
geformt und dann bemalt wurde. Dieses Material gab den
Kiinstlern noch groBere Gestaltungsfreiheit als Holz. Da
diese Art Sdrge teuer waren, konnten sie sich nur die
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Mitglieder der koniglichen Familie und des Adels leisten.
Fir den gewohnlichen Sterblichen gab es als weniger
kostspielige Alternative Tonsdrge.

So wie sich die Sargform vom Mittleren zum Neuen
Reich wandelte, gab es auch mancherlei Verdnderungen in
den Texten, die Teil der Begribniszeremonien waren. Die
eigentlichen Sargtexte sind ein Phinomen von verhéltnis-
méBig kurzer Dauer, hauptséchlich aus der Zeit des Mittleren
Reichs. Mit Beginn des Neuen Reichs wurden sie vom
sogenannten Totenbuch ersetzt, das nun eine Art Kompen-
dium darstellt von in Jahrtausenden gesammelten Spriichen,
Gebeten, Offenbarungen und Visionen iiber die Reise ins
Jenseits und das Totengericht der Seele.
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Ein »Buch« war das dgyptische Totenbuch natiirlich nicht.
So wie wir heute die Texte kennen, fein sduberlich in 140
Kapitel eingeteilt, existiert es liberhaupt erst seit der Mitte
des vorigen Jahrhunderts, als es von Richard Lepsius aus
zahlreichen verschiedenen altdgyptischen Handschriften
zusammengestellt und herausgegeben wurde. Aber eine
solche Handschrift, das heiflt eine auf Papyrus oder Leder
geschriebene  Auswahl der immer wiederkehrenden
Spriiche und Gebete, gehorte seit dem Neuen Reich in
jeden Sarg.

Neben Spriichen zum Schutz des Toten enthielt das
Totenbuch Anweisungen fiir den Verstorbenen, wie er sich
vor dem Totengericht im Jenseits zu verhalten habe, wie er
sich von der Verpflichtung zur Arbeit befreien konne, was
zu tun sei, um die Kraft und Bewegungsfihigkeit des
Korpers zuriickzugewinnen usw. Vor allem jedoch befalite
es sich mit den verschiedenen Phasen der jenseitigen
Existenz: 1. der Reise in die Unterwelt; 2. dem
Totengericht in der Halle der Gotter; 3. dem Leben im
Jenseits, falls der Betreffende in die Gesellschaft der Gotter
aufgenommen wurde.

Die Herstellung eines solchen Totenbuchs war im alten
Agypten geradezu ein Gewerbe geworden, das seine
Kunden je nach Stellung und Geldbeutel belieferte. Einige
der »Blicher« - sprich: Papyrusrollen - hatten eine Lénge
von fast 30 Metern und waren mit priachtigen Illustrationen
(Vignetten) zu den verschiedenen Spriichen versehen,
andere dagegen fafiten sich ziemlich kurz und wiesen
keinerlei Schmuck auf. Da diese Papyri auch auf Vorrat
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angefertigt wurden, ohne die Bestellung eines bestimmten
Kunden abzuwarten, liel man in einem solchen Fall den
Platz fiir den Namen des Verstorbenen frei. Nach dem
Verkauf fiillte dann der Schreiber die Liicke mit dem Namen
des Auftraggebers aus. Die UngewiB3heit {iber Person und
Herkunft des endgiiltigen Besitzers flihrte bei der
Niederschrift des Textes zu allgemein gehaltenen und
eigentlich nichtssagenden Wendungen wie: »Bitte den Gott
deines Wohnorts um Schutz.«

Die Papyri waren fast immer mit schwarzen
Hieroglyphen beschrieben, und zwar in senkrechten
Kolumnen von oben nach unten, durch diinne schwarze
Linien voneinander getrennt. Quer tiber das obere Ende des
Blattes zog sich 'ein Abbildungsfries, der zeigte, wie der
Verstorbene im Jenseits behandelt zu werden wiinschte.
Die Papyrusrolle legte man der Mumie meist zwischen die
Beine.

Der tatsichliche Titel dieser Biicher war »Das
Herausgehen am Tage«. Wie dieser Titel genau zu
verstehen ist, wissen wir nicht. Da die Agypter sich vor der
Nacht filirchteten, hofften sie vielleicht, ihre Reise ins
Jenseits bei Tage antreten zu kénnen. Einer der Ubersetzer
des Totenbuchs, Thomas Allen, wiederum glaubt, daf}
damit der Wunsch ausgedriickt werden soll, bei Tage aus
dem Jenseits auf die Erde zuriickzukehren. Auf jeden Fall
palit dieser Titel genau in die dgyptische Tradition, den
Tod nie direkt zu erwédhnen, sondern eines der zahlreichen
Hiullworter oder umschreibende Wendungen, die ihnen,
fiir den Tod zur Verfiigung standen, zu wihlen, wie zum
Beispiel »in den Westen gehen«; und die Toten wurden
»Die Westlichen« oder »Wahr an Stimme« genannt. Im
Prinzip machen viele von uns heute nichts anderes, wenn sie
in der Todesanzeige den »teuren Entschlafenen seine letzte
Ruhestitte« finden lassen.

Neben der sogenannten »thebanischen Rezension«, dem
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bedeutendsten Totenbuch des Neuen Reichs, ist noch die
wsaitische Rezension« der Spitzeit hervorzuheben. In den
thebanischen und vielen anderen Totenbuch-Versionen steht
zu Beginn meist ein Dankgebet oder Hymnus an Osiris, der
dazu diente, den Verstorbenen dem Gott der Unterwelt
vorzustellen. Eine gekiirzte Fassung eines solchen Hymnus,
wie sie uns der Papyrus Ani iiberliefert, eines Schreibers der
18. Dynastie, lautet folgendermaf3en:

Anbetung des Re, wenn er am Ostlichen Horizont des
Himmels erscheint. Betrachte Osiris, den Schreiber der
heiligen Opfergaben aller Gotter, Ani. Er sagt, Lobpreis
dir, der als Chepri erschienen ist, der Gott des Seins, der
der Schopfer der Gotter ist... Moge er Freude und Kraft
spenden als einer, der tot ist. Die lebende Seele (Anis)
geht heraus, um Horus von den zwei Horizonten zu
erblicken, zur Seele des Osiris, der Schreiber Ani, wahr
an Stimme vor Osiris . . . Mdge mir ein Platz bereitet
werden in dem Schiff des Tages des Herausgehens des
Gottes; moge ich in der Gegenwart von Osiris empfangen
werden in dem Land der wahren Stimme des Kds von
Osiris - Ani.

In diesem Hymnus zum Lobpreis des Osiris werden zwei
Dinge erwéhnt, die dem Verstorbenen am Herzen lagen -der
Ba, der hier mit »Seele« iibersetzt worden ist, und der Ka,
die zeugende und bewahrende Lebenskraft. Grabmalereien
des Neuen Reiches =zeigen, wie die .Ba-Seele in
Vogelgestalt auf den beim Grab gepflanzten Bdumen sitzt.
Die entsprechenden magisch wirkenden Totenspriiche sollen
der Seele ermdglichen, alle Gestalten anzunehmen, die sie
wiinscht. Da die Agypter so gut wie nie vom Ba eines
Lebenden sprachen, ist anzunehmen, dal er nach ihren
Vorstellungen beim Tode eines Menschen in Erscheinung
trat oder dal3 er die Form war, in der der Verstorbene
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existierte. Der Ba hatte materielle Bediirfnisse und konnte
auch selbstindig handeln. Von den Verwandten eines
Gestorbenen erwartete man, daBl sie Speiseopfer vor dem
Grab niederlegten, die dann als Nahrung auf dem Weg ins
Jenseits dienten. Zahlreiche Abbildungen zeigen uns den
Ba, wie er im Grab oder auch auBlerhalb des Grabes
umbherfliegt. In mancher Hinsicht war der Ba das »andere
Ich« des Toten. Ein Papyrus, der das Ganze von der heiteren
Seite nimmt, weil} liber einen Mann zu berichten, der mit
seinem Ba in Streit geriet, der von ihm forderte, er solle sich
endlich zusammenreiflen, sonst wiirde er ihn im Jenseits
allein lassen.

Weil der Ba fiir das Weiterleben des Verstorbenen in der
Unterwelt unbedingt erforderlich war, sollte ein besonderes
Kapitel im Totenbuch bewirken, daB3 sich der Ba wieder mit
dem Verstorbenen vereinige. Spruch 89 heifit denn auch:
»Spruch, damit der Ba (wieder) seinen Kdrper beriihrt«:

O du Holender, o du Eilender, der in seiner groflen
Gotteshalle ist -mach, dall mein Ba zu mir kommt aus
jeglichem Ort, an dem er ist! Wenn es sich verzogert, dal3
man mir meinen Ba aus jeglichem Ort holt, an dem er ist,
dann sollst du sehen, daf sich das Horusauge gegen

dich erhebt! Die Erwachenden sind erwacht, und die
Schlafenden schlafen nicht (mehr) in Heliopolis, dem
Land der Tausende, die dort angekommen sind. Mein
Ba packt mir meinen verklarten Leib (Ach),
gerechtfertigt bin ich mit thm an jedem Ort, an dem er
ist, und jene vom Himmel und von der Erde gehdren
meinem Ba. Wenn es sich verzdgert, dal du meinen Ba
meinen Korper erblicken 148t, dann sollst du sehen, daf}
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sich das Horusauge gegen dich erhebt! O ihr Gotter, die
ihr die Barke des Herrn der Millionen zieht, die ihr den
Himmel zur Unterwelt (herab)bringt und den
Gegenhimmel fernhaltet, die ihr die Bas den Mumien
nahekommen laft, (obwohl) eure Hinde mit euren
Stricken gefiillt sind -bewaffnet euch mit euren Spief3en,
damit ihr den Feind vertreibt, so daf3 die Barke jubelt und
der Grofite Gott in Frieden weiterzieht!

Moget ihr doch diesen Ba des N. N. hervorgehen lassen
(unter?) eurem Hintern im Osthorizont des Himmels, um
weiterzuziehen zu dem Ort, an dem er gestern war -in
Frieden, in Frieden, zum Westen! -daf3 er seinen Korper
wiedersehe, sich auf seiner Mumie niederlasse. Er ist nicht
zugrunde gegangen und nicht vernichtet worden in
Ewigkeit.

(Nachschrift:)

Zu sprechen iiber einem goldenen Ba-Vogel,
der mit Halbedelsteinen eingelegt ist
und an die Brust eines Menschen gelegt wurde.

Neben dem Ba war natiirlich auch der Ka von grofler
Bedeutung - urspriinglich vor allem fiir die ménnliche
Zeugungskraft stehend, setzte sich schon bald sein geistig-
seelischer Aspekt als entscheidender durch. Der Ka wird
mit dem Menschen geboren, begleitet ihn sein Leben lang
als eine Art Doppelgdnger und lebt weiter, wenn sein
Besitzer stirbt. »Zu seinem Ka gehen« ist daher ein weiteres
Hullwort fiir »sterben«. Um weiterleben zu konnen, brauchte
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auch der Ka Nahrung bzw. deren symbolische Darstellung
in den Grabmalereien, und auch der Ka selber erhielt seinen
Platz im Grab: in der Ka-Statue, einem lebensgetreuen
Abbild des Verstorbenen.

Da die Agypter an die Auferstehung glaubten, muBte
alles getan werden, um den Korper zu erhalten. Das haben
wir bereits im Kapitel {iber die Mumifizierung gesehen. Es
kann daher nicht liberraschen, dal sich viele Spriiche im
Totenbuch auf die Erhaltung und Wiederbelebung des
Leichnams beziehen. Auf die zentrale Bedeutung der
Mundoffnungszeremonie in diesem Zusammenhang wurde
weiter oben bereits ausfiihrlich eingegangen, und es ist
bezeichnend, daf} eine Abbildung gerade dieses Rituals an
der Wand des kleinen und hastig gebauten Grabes Tut-
ench-Amuns zu sehen ist: Sie zeigt Eje, den Nachfolger
Tut-ench-Amuns, auf dem Pharaonenthron, wie er in seiner
Funktion als Hoherpriester diese Zeremonie vollzieht. Er
trdgt das Leopardenfell - Kennzeichen des hochsten
Priesteramts - und hidlt in der Hand das hakenartig
geformte Mundoffnungsgerdt. Wahrscheinlich rezitierte er
auch den »Spruch, um den Mund zu o6ffnen im
Totenreich«, der in die meisten Versionen des Totenbuchs
aufgenommen wurde:

Mein Mund ist gedftnet von PTAH,

gelost sind die Fesseln meines Mundes durch meinen
Stadtgott.

Nun ist THOT gekommen, gefiillt und ausgestattet mit
Zaubern; er hat die Fesseln des SETH gelost, die meinen
Mund versiegelt hatten.

Um die Erhaltung des Leichnams auch wirklich zu gewihr-
leisten, durfte in den Schutzspriichen kein Teil des Korpers
vergessen werden. Oft hat es den Anschein, als ob das
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Totenbuch von einem Priester verfalit wurde, der sich den
Kopf dariiber zerbrach, welche Korperteile ein
Verstorbener im Jenseits braucht, und dann ecinen
besonderen Spruch fiir einen jeden von ihnen niederschrieb.
Unter den zahlreichen Kapiteln mit einschlidgigen Titeln
finden sich zum Beispiel folgende Spriiche:

»Spruch, zu verhindern, da3 der Kopf eines Mannes
abgeschnitten wird im Totenreich«

Ich bin der Grof3e, Sohn des Grof3en,

der Flammende, Sohn des Flammenden,

dem sein Kopf zuriickgegeben wurde, nachdem er
abgeschnitten war. Der Kopf des OSIRIS soll ihm nicht

fortgenommen werden,
und mein Kopf soll mir nicht fortgenommen werden. Ich

bin aufgerichtet, erneuert und verjiingt. Ich bin OSIRIS,
der Herr der Ewigkeit.

und:

»Spruch, die Fiile zu beschleunigen und aus der Erde
herauszugehen«

Zu sprechen von dem Verstorbenen:

Tu deine Pflicht, SOKAR,

SOKAR, der in seinem Haus ist,

der auf der Terrasse ist im Totenreich!

Ich bin der Leuchtende iiber dem Himmels-Distrikt,
ich gehe hinaus zum Himmel,

ich steige empor auf dem Lichtglanz.

Oh, trige bin ich, trige bin ich,

ich gehe dahin tréige, trdge

auf den Ufern derer, die fortgenommen wurden(?),
im Totenreich.
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Wenn es um magische Spriiche ging, konnten die Agypter
des Guten nie genug tun. Nachdem bereits fiir jedes
einzelne Korperteil Schutz erfleht worden war, folgte noch
ein zusammenfassender Zauberspruch, der die Vernichtung
des Korpers insgesamt verhiiten sollte:

»Spruch, den Korper des Verstorbenen vor allen
Verinderungen und Ubeln zu bewahren, ihn gegen die
Déamonen zu beschiitzen, welche die in der Unterwelt von
thnen eingekerkerten Seelen verzehren; ferner zu
verhindern, da3 die vom Verstorbenen wihrend seines
irdischen Lebens begangenen Verbrechen gegen ihn
vorgebracht werden; um die Unversehrtheit seiner Glieder
und seiner Knochen gegen die Wiirmer und gegen die
geistigen Wesen, welche sie in der Unterwelt angreifen
kénnten, zu beschiitzen; um ihm die Freiheit des
Umbherstreifens zu verschaffen, damit er alles nach Belieben
machen konne.«

Dem Verstorbenen wird dann eingeschirft zu sagen, daf3
er magische Krifte besitze, um seinen Kdorper zu schiitzen
vor »dem mit dem scharfen Gesicht, der Macht iiber die
Herzen gewinnt und Glieder an sich reif3t«.

Aber selbst wenn der Ko&rper des Toten durch
Zauberspriiche geschiitzt war, bedeutete das noch
keineswegs ein Ende der Schwierigkeiten auf seinem Weg
ins Jenseits. Die Agypter glaubten nimlich an ein
Totengericht, und diese Priifung, die iiber die endgiiltige
Zulassung in das Reich des Osiris entschied, war von
ausschlaggebender Bedeutung. Tatsdchlich gab es zwei
Gerichtsverfahren - das eine unparteiisch und gerecht, das
andere mehr subjektiv und bestimmt vom Talent des
Verstorbenen, sich giinstig darzustellen und rhetorisch
geschickt seine Unschuld zu beteuern.

Beim objektiven Gerichtsverfahren wird das Herz des
Verstorbenen gegen eine Feder aufgewogen. Die
Hieroglyphe fiir »Feder« bezeichnete den Begriff maat, das
heiflt Wahrheit, Rechtschaffenheit und Gerechtigkeit. So
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Jenseitsgericht: Der Hauptfries zeigt links Osiris, am Thron links unten
das Zeichen der »Vereinigung«. Der Thron und des Osiris' Fulplatte
ruhen auf der fiinffachen Symbolgruppe »Alles Gliick und Leben«. In
Brusthohe vor Osiris der Fetisch Imiut und die vier Horusséhne (auf der
Lotosblume), dann das Tier des Gerichts, das die Bdsen verschlingt.
Rechts daneben die Wégung des Herzens gegen die Feder der Wahrheit.
Der schakalkopfige, schwarze Gott ist Anubis. Im mittleren Fries sitzen
unter den Sternen des Himmels die Totenrichter (nach H. Bonnet und
M. Lurker).

wurde das Herz gewogen, um festzustellen, wie wahr und
rechtschaffen der Verstorbene im irdischen Leben gewesen
war. Das Bild von der Waage mit den beiden Schalen, von
deren Ausschlag das Schicksal des Verstorbenen im
Jenseits abhéngt, verrdt das Verlangen nach ausgleichender
Gerechtigkeit. Um die Vorstellung von absoluter
Gerechtigkeit noch zu betonen, wird das Totengericht
gewohnlich mit Osiris als dem Leiter des Verfahrens
dargestellt, wiahrend Thot, der Schreiber der Goétter, in der
Gestalt eines Pavians hinter ihm steht und das Ergebnis des
Wiegens aufzeichnet.



157 Lektiire fiir die letzte Fahrt

Wenn der Tote diese Priifung bestanden hat und als einer
erkannt wurde, der »wahr an Stimme« ist, begibt er sich in
die »Halle der beiden Wahrheiten«, wo 42 verschiedene
Gotter das Urteil tiber ihn sprechen werden. Er mufl sich
von seinen Siinden lossagen, indem er vor jedem Gott
leugnet, eine bestimmte Missetat begangen zu haben. Dieses
Kapitel des Totenbuchs ist insofern von besonderer
Bedeutung fiir uns, als es die Namen von 42 Gottern nennt,
iiber die der Verstorbene durch eben diese Namensnennung
Macht erhalten soll:

O Weitausschreitender, der aus Heliopolis kam,

ich habe kein Unrecht getan.

O Schattenverschlinger, der aus der Grube hervorgeht,
ich habe mir nichts angeeignet.

O Schreckgesicht, der aus Rasetjau hervorgeht,

ich habe keinen Menschen umgebracht.

O Knochenzerbrecher, der aus Herakleopolis hervorgeht,
ich habe keine Nahrung gestohlen.

O Eingeweidefresser, der aus den Dretunddreifig
hervorgeht, ich habe keine bestellten Felder verwiistet.

O Wannseti-Schlange, die aus der Schlachtstitte
hervorgeht, ich habe nicht die Frau eines (anderen)
Mannes beschlafen.

O Weifzahn (Krokodil), der aus dem Faijum hervorgeht,
ich bin nicht aggressiv gewesen. O Versorger der
Menschen, der aus Sais hervorgeht, ich habe keinen Gott
beleidigt.

Andere »negative Bekenntnisse« dieser Art lauten: »Ich
habe keine Tiere gequédlt«; »ich war nicht taub fiir die
Worte der Wahrheit«; »ich habe niemanden geschlagen;
»ich habe keine heiligen Stiere getotet«.
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Nach diesen Unschuldsbeteuerungen wird erwartet, daf3
der Verstorbene den Gottern von seinen magischen Kriften
berichtet. Er erzdhlt dann etwa die Geschichte, wie er auf
dem Weg in den Norden hinter einer Stadt an einigen
Biischen vorbeikam und ein Bein und einen Schenkel
erblickte. Sie gaben ihm eine Flamme und ein Kristalltifel-
chen, die er zusammen mit »Dingen der Nacht« in der
Nihe der »Halle der beiden Wahrheiten« vergrub. Dort bei
dieser Halle fand er ein Zepter aus Stein, dessen Name
»Verursacher der Winde« war. Dann wurde eine Zauber-
formel tiber der vergrabenen Flamme und dem Kristallté-
felchen gesprochen, worauf die Flamme verlosch. Mit der
magischen Kraft des Kristalltdfelchens wurde ein Wasser-
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Schrecken der unterweltlichen Strafen, dargestellt im Grab Thutmosis' II1.
(nach F. Teichmann).

timpel geschaffen, und zwar im Zuge sympathetischer
Magie, vermutlich da das Kristall wie Wasser aussah.
Beeindruckt von den magischen Kriften des Toten sagen
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daraufhin die Gotter: »Tritt ein durch das Tor in die Halle
der beiden Wahrheiten, du kennst uns.« Aber noch immer
sind nicht alle Hindernisse iiberwunden. Nachdem der
Verstorbene von den 42 Gottheiten die Erlaubnis zum
Eintreten erhalten hat, stellen sich ihm nun die
verschiedenen Teile des Eingangstores selbst entgegen. Die
einzige Moglichkeit, an ihnen vorbeizukommen, besteht
darin, daf} man die Namen dieser einzelnen Tc 'feile nennen
kann.

Zuerst spricht der Torriegel: »Ich werde dich nicht
hereinlassen, wenn du mir nicht meinen Namen nennst.«
Das Totenbuch liefert den Namen: »Gewicht der Halle der
Wabhrheit.« Die Oberschwellen zur Linken und Rechten
verlangen ebenfalls die Nennung ihrer Namen. Sie lauten:
»Der, welcher die Werke der Wahrheit wigt« und »Richter
des Weins«. Die Bedeutung der Eingangstore zur »Halle
der beiden Wahrheiten« zeigt sich auch in einem seltsamen
Brauch, der in den Griabern der Vornehmen in Theben zur
Zeit des Neuen Reichs gepflegt wurde: Faustkeilartige
Gebilde aus gebranntem Lehm wurden in eine der
Kalksteinwidnde des Felsengrabes eingelassen. Diese
»Begribnisbeigaben« wurden so iiber der Tiir zum Grab
angebracht, daBl sie symbolisch eine Art Schwelle
darstellten. Auf ihre AuB3enfliche wurden magische Formeln
geschrieben, die betonten, dafl der Verstorbene von Osiris
verehrt werde und daf3 er als jemand befunden worden sei,
der »wahr an Stimmex ist.

Jeder einzelne Bestandteil des Eingangstores verlangt,
dal der Tote seinen Namen nennt - der Riegel, die
Tiirangeln, das SchloB3, die Schwelle usw. Nachdem der
Verstorbene diesen Forderungen nachgekommen ist,
sprechen die Teile im Chor: »Du kennst uns, darum darfst
du passieren.«

Einige der rdtselhaftesten Spriiche des Totenbuchs
befassen sich mit der magischen Verwandlung des Toten.
Es handelt sich um etwa 12 Formeln, mit deren Hilfe sich
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der Verstorbene in verschiedene Gotter, Tiere, Pflanzen
oder andere belebte Wesen verwandeln kann. Der
Verstorbene wird aufgefordert zu sagen, ob er ein Gott, ein
Tier oder eine Pflanze sein mochte, und dann die
Eigenschaften zu nennen, auf deren Besitz er besonderen
Wert legt. Wenn er zum Beispiel Sobek, der Krokodilgott,
sein mochte, sagt er:

»lch bin das Krokodil, das Schreckenerregende. Ich bin
der Krokodilgott. Ich wirke Vernichtung. Ich bin der grof3e
Fisch in Quemay. Ich bin der Herr der Huldigung in
Sechem, Herr der Huldigung in Sechem.«

Die Wirksamkeit dieser Spriiche basiert auf dem Prinzip
Wort = Tat; etwas sagen, heilit etwas bewirken. Was aber
an dieser Gruppe von Spriichen so seltsam erscheint, ist die
Tatsache, da3 der Verstorbene iiberhaupt den Wunsch hat,
all diese genannten Dinge und Wesen zu verkorpern. Da
sein Hauptanliegen Unsterblichkeit ist, konnte es sein, dal3
die Féhigkeit, als Krokodil Schrecken zu verbreiten, ihm
hilft, die Gefahren vor dem Betreten der Unterwelt zu
bestehen. Und bei der Verwandlung in eine Lotosblume,
dem Symbol der Reinheit, mag man angenommen haben,
daB ein Reiner eher in der »Halle der beiden Wahrheiten«
willkommen sei.

Als die Spriiche wéhrend der Epoche des Neuen Reichs
zum ersten Mal als Totenbuch gesammelt wurden, glaubte
man, dal sein Besitz fiir jeden, der sich ein ewiges Leben
wiinscht, unentbehrliches Requisit sei. Dieser Glaube hielt
sich bis in die ptolemiische Zeit. Die Texte selbst blieben
praktisch tausend Jahre und ldnger unveréndert. Zweifellos
konnten viele, die solch ein Totenbuch erwarben, diese
Texte gar nicht lesen. Aber das kiimmerte die Betroffenen
wenig - allein der Besitz der magischen Worte garantierte
Unsterblichkeit.
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Jeder Gegenstand, der zu magischen Zwecken von einem
Menschen getragen wird, ist ein Amulett, und nach der Zahl
der Amulette zu urteilen, die bei Ausgrabungen zutage
gefordert wurden, muf praktisch jeder Agypter mindestens
eines getragen haben. Da die meisten Amulette mit kleinen
Lochern oder Osen versehen waren, konnten sie problemlos
an Halsketten, Ringen, Armreifen usw. befestigt werden,
und der Betreffende hatte auf diese Weise seine
Schutzgarantie stets bei sich.

Eines der alten dgyptischen Worter fiir »Amulett« war
udjaou, was auch »rund« oder »vollstindig« bedeuten kann.
Manchmal wurde auch das Wort mekt gebraucht, was soviel
wie »Beschiitzer« bedeutet. Beide Begriffe weisen deutlich
auf die Funktion der Amulette hin.

Amulette fertigte man aus fast jedem Material an, das den
Agyptern zur Verfligung stand. Die wertvollsten wurden
aus Schmucksteinen - Lapislazuli, Karneol, Tiirkis,
Feldspat, Serpentin und Steatit - hergestellt. Auch Metalle
waren beliebt, vor allem Gold, daneben Kupfer, Bronze und
Eisen. Selbst Holz und Knochen wurden gelegentlich
verwendet. Das Amulettmaterial schlechthin war jedoch
Fayence, eine Paste aus gemahlenem Quarz oder aus Sand
mit einem hohen Quarzgehalt, die sich leicht in jede
gewiinschte Form kneten und mit einer Glasur iiberziehen
lief3.

Fayenceamulette wurden in ganz Agypten geradezu
industriell in Massen produziert. Der erste Arbeitsgang
bestand in der Herstellung der dafiir bendtigten Hohl- oder
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Priageform, und als Flinders Petrie Ausgrabungen bei Teil
el Amarna durchfiihrte, fand er buchstidblich Tausende
solcher Guf3formen.

Das Amulettdesign unterlag dabei strengen Regeln, die
von Generation zu Generation weitergegeben wurden. Auch
wurde die Produktion wahrscheinlich von Priestern
kontrolliert. Der Papyrus MacGregor enthdlt eine Liste von
75 verschiedenen Amulettformen mit genauer Angabe ihrer
Bezeichnungen und Einsatzmdoglichkeiten. An den Winden
des Tempels von Dendera befindet sich ebenfalls eine Liste
von Amuletten mit Angaben iiber das Material, aus dem sie
herzustellen seien. Fiir die alten Agypter bestand
offensichtlich ein Zusammenhang zwischen einem
bestimmten Material und einer bestimmten magischen
Potenz. Auch die Farbe war von Bedeutung. Wenn
jemand sich kein Karneolamulett leisten konnte, tat es
auch ein Ersatzstiick aus Fayence mit roter Glasur.

Die Agypter nahmen an, daB magische Amulette ihre
Zauberkraft einer Reihe von eng miteinander verbundenen
Prinzipien oder Ursachen verdankten. Einige Amulette,
von denen man lediglich eine Schutzfunktion erwartete,
erhielten ihre Kraft von den Goéttern, die man durch sie
anflehte. Wenn man zum Beispiel ein Kkleines
Katzenamulett an einer Halskette trug, sicherte man sich
damit den Schutz der katzenkopfigen Gottin Bastet.
Andere Schutzamulette, die nicht auf eine bestimmte
Gottheit bezogen waren, erhielten ihre Zauberkraft durch
sympathetische Magie. Wenn man ein Amulett in Form
eines Anch-Zeichens, t, der Hieroglyphe fiir »Lebeng,
trug, sicherte man sich anhaltende Lebenskraft.

Es gab auch Amulette, die speziell fiir Verstorbene
bestimmt waren. Sie wurden auf die Mumie gelegt, um die
Erhaltung des Kdorpers und damit seine Uberlebenschance
im Jenseits zu sichern. Im allgemeinen unterschieden sich
die Amulette, die als Grabbeigaben gewahlt wurden,
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jedoch nicht wesentlich von denen der Lebenden.

Bei weitem am héufigsten trug man Amulette in Form
des Horusauges, einer stilisierten Form des Falkenauges
des Himmelsgottes Horus. Nach dem bereits weiter oben
erwihnten dgyptischen Mythos kdmpfte dieser gegen seinen
bosen Onkel Seth, um seinen Vater Osiris zu riachen. In
diesem Kampf hatte Seth das Auge des Horus in Stiicke
gerissen, aber Thot, der Gott der Schrift und der Weisheit,
setzte es wieder zusammen. Jeder Teil des Horusauges
bezeichnete eine bestimmte Bruchzahl:

Die Summe dieser Briiche betriigt /g, wobei angenommen
wird, daf3 das fehlende 1/64 auf magische Weise durch Thot
ergianzt wird. Dieses Amulett hieB udjat oder »gesundes
Auge«. Durch seine Beziehung zur Wiederherstellung des
Horusauges sicherte es seinem Triger korperliche
Unverletzlichkeit und ewige Fruchtbarkeit.

Auch als Begribnisamulett war das Auge des Horus
daher von besonderer Bedeutung. Zu Spruch 140 des
Totenbuchs heiflt es: »Dieses Kapitel wird iiber einem
Amulett udjat hergesagt (das aus echtem Lapislazuli oder
aus dem Stein >Mac< hergestellt und mit Gold verziert ist),
vor welches man am letzten Tage des zweiten Monats der
Jahreszeit PERT, im Augenblick, da Re erscheint, schone
und reine Opfergaben stellt.

Man soll ein anderes Amulett von udjat aus Jaspis
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herstellen und auf eine beliebige Stelle des Korpers des
Gestorbenen legen. Falls man dieses Kapitel vor einer >Re-
Barke< vortragt, wird der Verstorbene die Féahigkeit erlan-
gen, gemeinsam mit den Goéttern den Ort zu wechseln; er
wird selbst ein Gott werden; er wird in der Unterwelt
auferstehen. Wenn die Opfergaben vor udjat hingestellt
werden, der sich auf seinem Hohepunkt befindet [zur Zeit
des Vollmonds], werden zur Zeit der Rezitation dieses
Spruches vier Feuer vor den Re-Atum-Altéren angeziindet

Auf einem Pfeiler im Grabe Amenophis' II. schenkt Anubis, der Gott der
Einbalsamierung, dem Pharao ewiges Leben in der Form eines Anch-
Zeichens (Foto: Barbara Benton).
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sowie vier andere fiir udjat und endlich noch vier fiir die
oben genannten Gotter. Vor jeden dieser Altdre legt man
fiinf Brote, Weihrauch und gebratenes Fleisch.«

Ein agyptisches Amulett, das heute - vor allem von
souvenirfreudigen Touristen - sehr geschétzt wird, ist das
gerade erwihnte Anch-Zeichen. Allerdings wurde es im
alten Agypten nur selten als Amulett verwendet, wihrend
man es in Malerei und Plastik sehr hdufig dargestellt findet.
Trotz dieser vielen Abbildungen wissen die Agyptologen
immer noch nicht genau, was fiir einen Gegenstand das
Anch-Zeichen eigentlich wiedergibt. Manche meinen, daf3
es Sandalenriemen darstellt, aber sicher ist das keineswegs.
Die Tatsache, dall kein bestimmtes Material fiir die
Herstellung von Anchs vorgeschrieben war, 146t vermuten,
daB sich auch die Agypter iiber die Urspriinge dieses
Zeichens nicht mehr im klaren waren.

Vielleicht liegt der Grund fiir seine seltene Verwendung
als Amulett zum Schutz des Lebens darin, dal} es noch ein
anderes »Modell« gab, das demselben Zweck diente: den
Skarabdus, jenen mistfressenden, anthrazitfarbenen Kéfer,
der Zoologie als Scarabeus sacer bekannt.

Es gibt mehrere Griinde, warum der Skarabdus ein so
wichtiges Amulett wurde. Der Name dieses Kafers - chepre,
»der aus der Erde Entstandene« - bedeutet zugleich soviel
wie wexistieren«, »in einer bestimmten Gestalt entstehen«.
Somit war dem Tréger eines solchen Amuletts langes oder
gar ewiges Leben sicher. Ein anderer Grund fiir die Hoch-
schiatzung des Skarabdus beruhte wohl auf der Annahme
der Agypter - wie neben anderen Plutarch berichtet -, daB es
bei diesen Kéfern nur ménnliche Tiere gebe und sie sich
somit in einer Art Selbstschopfung fortpflanzen. Dieser
Irrtum konnte vermutlich deshalb entstehen, weil man die
Tiere niemals bei der Kopulation beobachtet hatte. Tat-
sdchlich legt das Weibchen seine Eier nach der Befruchtung
in Dung ab, den es zu einem Kiigelchen zusammenrollt.
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Die ausschliipfenden Kifer sind auf diese Weise gleich
»rundum« mit Nahrung versehen. Das war das einzige, was
die Agypter von der Fortpflanzung der Skarabien zu sehen
bekamen, und darum setzten sie diesen Kéafer mit dem Gott
Atum gleich, den sie sich ja als einen autochthonen Urgott
und Weltschopfer vorstellten, der auch zur Erzeugung von
Kindern keines weiblichen Partners bedurfte. Horapollo
gibt uns folgenden fiir die damalige Auffassung typischen
Bericht iiber die Art der Fortpflanzung des Skarabéus:

Um einen aus sich selbst Entstandenen oder die Begriffe
Generation, Vater, Welt und Menschen zu bezeichnen,
zeichnen sie einen Skarabdus. Und sie stellen damit ein
aus sich selbst entstandenes einzigartiges Wesen dar, weil
sich auch der Skarabéus selbst erzeugt, ohne Befruchtung
eines Weibchens. Denn seine Fortpflanzung geschieht in
folgender einzigartiger Weise: Wenn das Mannchen sich
zu vermehren wiinscht, nimmt es etwas Dung von einem
Rind und rollt ihn zu einer Kugel in der Form der Welt.
Diese rollt der Kifer dann mit seinen Hinterbeinen von
Ost nach West, indem er selbst nach Osten blickt. So will
er der Kugel die Gestalt der Welt geben, die sich auch
von Ost nach West bewegt. Nachdem er ein Loch
gegraben hat, versenkt der Skarabdus diese Kugel fiir
einen Zeitraum von 28 Tagen in die Erde, denn in
ebensoviel Tagen wandert der Mond durch die 12
Tierkreiszeichen. Dadurch daBl jeder neugeborene
Skarabidus auf diese Weise unter dem Mond bleibt, ist
die ganze Gattung mit Leben gesegnet. Und am 29.
Tage, nachdem er aus dem Ball geschliipft ist, wirft er
ihn ins Wasser, denn er weil}, da3 an diesem Tag die
Konjunktion des Mondes mit der Sonne stattfindet wie
auch die Ereuerung der Welt.

Ein weiterer Grund fiir die besondere Verehrung des

Skarabdus klingt in diesem Horapollo-Zitat ebenfalls an:
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Die Bewegung des Kifers bei der Formung der Mistkugel
entsprach in gewisser Hinsicht dem Lauf der Sonne.

Amulettskarabden wurden hauptsidchlich aus Fayence
und Stein angefertigt und waren wie die anderen Amulette
mit Lochern zum Aufhéngen versehen. Wiahrend auf der
»Schauseite« des Amuletts ein Skarabdus naturgetreu
nachgebildet wurde, blieb die Unterseite gewohnlich flach
und trug eine Inschrift. Hiufig war dort lediglich der Name
des Besitzers angegeben, um ihm auf diese Weise die
magische Schutzkraft des Amuletts zu sichern. Auch
konnten die so gekennzeichneten Skarabden als Siegel
verwendet werden. Das erwies sich als praktisch, wenn es
zum Beispiel galt, einen Krug mit Wein vor dem
unerwiinschten Zugriff eines Dieners zu schiitzen. Man
brauchte dann nur die Offnung des Kruges mit Lehm zu
verschlieBen und den Skarabius als Siegel draufzudriicken.

Es war auch iiblich, Skarabden mit dem Namen eines
besonders verehrten Pharaos als Kettenanhénger zu tragen.
Die meisten dieser Amulette trugen den Namen
Thutmosis' IIL.: men chepre Re. Dieser Konig war so
beliebt, dafl Amulettskarabden mit seinem Namen noch
tausend Jahre nach seinem Tod angefertigt wurden. Hiufig
wurden Skarabden auch mit guten Wiinschen beschriftet wie
etwa »Ein gliickliches Jahr dem N. N.« oder einfach »Viel
Gliick«. Einige Darstellungen auf der Unterseite der
Amulette waren rein dekorativ, andere verewigten die
Erinnerung an ein bestimmtes Fest oder eine Jagd, wieder
andere schmiickte das Bild einer Gottheit.

Die beriihmtesten Gedenkskarabden sind jene, die sich
auf  Amenophis III.  bezichen, wihrend dessen
Regierungszeit der Brauch solcher Amulette autkam. Sie
tragen auf ihrer Unterseite kurze Berichte seiner Taten
und Abenteuer. Vor allem fiinf Ereignisse seines Lebens
halten sie fest: eine Jagd auf wilde Stiere im flinften Jahr
seiner Regierung, die grolen Lowenjagden wihrend der
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ersten zehn Jahre seiner Herrschaft, die Ankunft einer
Mitanni-Prinzessin, die Anlage eines kiinstlichen Sees vor
seinem Palast fiir die Konigin Teje und seine
Vermihlung mit Teje.

Auch Skarabauskifer wurden mumifiziert; so darf man
annehmen, daf} sie als heilig galten. Auf ihre magischen
Krifte lassen die verschiedenen Formen ihrer Verwendung
schlieBen. So wurden Teile des Korpers und die Fliigel
einer Salbe gegen steife Gelenke beigemischt. Die
Fliigelhiillen erleichterten die Entbindung, und bdosartiger
Zauber wurde abgewehrt, wenn man den Kopf eines gro3en
Kifers abtrennte, seine Fliigel ausril und den Korper
verbrannte.

AuBerdem waren Skarabduskifer wichtiger Bestandteil
einer ganzen Reihe von Zaubertrdnken. Ein Spruch aus
dem London-Leidener Papyrus enthélt eine Reihe sehr
verwickelter Anweisungen, wie ein Mistkdfer in
Verbindung mit einer bestimmten Beschworungsformel
dem betreffenden Magier die Liebe einer Frau verschaffen
konne. Dazu war ein besonderer Kifer erforderlich, ein
kleiner mit einem »Fischgesicht« und Homern. Er mufte
bei Sonnenaufgang gefangen werden, und der Kéferjager
muBte dabei einen Zaubermantel tragen, sich Palmenfasern
ums Gesicht binden, sich einen Skarabdus auf den
Handriicken malen und wihrend die Sonne aufgeht sagen:

Du bist dieser Skarabdus aus echtem Lapislazuli, ich
habe dich aus der Tiir meines Tempels genommen; du
tragst (?)... aus Bronze zu deiner Nase (?), die essen
kann (?), das Kraut, das niedergetreten ist (?), die
Pflanzen des Feldes (?), die verletzt sind fiir die groflen
Bildnisse der Menschen Agyptens. Ich schicke dich zu
N., von N. geboren, um sie zu schlagen von ihrem
Herzen bis zu ihrem Leib, ihren Eingeweiden, ihrem
Mutterscho3; denn sie hat geweint (?), vor dem
Aufgang der Sonne am Morgen und dabei gesagt
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»Komm nicht heraus«, und zum Mond »gehe nicht
auf«, zum Wasser »komm nicht zu den Menschen
Agyptens«, zu den Feldern »griinet nicht« und zu den
groBen Biumen Agyptens »bliihet nicht«. Ich schicke
dich zu N., Tochter der N., um sie zu schlagen von
ihrem Herzen bis zu ihrem Leib, zu ihren Eingeweiden,
threm Mutterschof3, und sie soll sich auf die Strafle (?)
legen nach N., geboren von N. zu jeder Zeit (?).

Dieser der Verwiinschung einer Person dienende Spruch
soll laut Anweisung siebenmal rezitiert und dann der
Skarabdus in der Milch einer schwarzen Kuh ertrankt
werden. Gleichzeitig mufl der betreffende Magier den
Zweig eines Olivenbaumes in der Hand halten.

Wenn der Skarabdus auch eines der volkstiimlichsten
Amulette war, erscheint er in dieser Funktion doch erst
relativ spdt in der &dgyptischen Geschichte, ndmlich
wiéhrend der 11. Dynastie des Mittleren Reichs. Zwar
tragen einige der Amulettskarabden die Namen von
Pharaonen des Alten Reichs, entstanden sind sie jedoch erst
in spéterer Zeit. In keinem der unversehrten Gréber oder
Palastbauten des Alten Reichs ist je ein Skarabdus
gefunden worden, wihrend sie seit dem Mittleren Reich
nicht nur Verwendung als Amulett, Siegel oder
Erinnerungsmedaille fanden, sondern auch eine beliebte
Grabbeigabe waren.

Von der Zeit des Mittleren Reichs an bis hin zur Epoche
der griechischen Besetzung galten bestimmte Skarabden
als besonders wirkungsvolle Amulette, um das Herz einer
Mumie zu schiitzen - daher ihr Name »Herzskarabiden«.
Diese Skarabden wurden meist aus hartem Gestein
angefertigt und waren bis zu zehn Zentimeter lang. Wie bei
anderen Amulettskarabden wurden auch auf ihren
Unterseiten Inschriften angebracht. Bei den Herzskarabéden
handelte es sich dabei um magische Spriiche, die allerdings
nicht, wie man vermuten wiirde, dem Schutz des Herzens
dienten, sondern dieses offensichtlich sehr eigenwillige
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Die Darstellung veranschaulicht den téglichen Lauf der Sonne. Der
gepunktete duBere Rand ist das die Welt begrenzende Randgebirge, das
die Zickzacklinien des Urgewissers umschlieft. Von unten hebt Nun,
der Urozean, die Morgenbarke empor. Durch den Skarabdus ist die
Sonne als »werdende« gekennzeichnet. Isis und Nephthys halten ihre
Hénde unter den Skarabéus; die iiber ihm stehende Sonnenscheibe wird
von Nut in Empfang genommen. Die Himmelsgottin steht auf dem
Haupt des in sich zuriickgekriimmten Osiris, »der die Unterwelt
umschlieBt«. Die beiden mit Ruder dargestellten Gotter ganz links auf
der Sonnenbarke sind Sia und Hu, die Reprisentanten der Krifte, durch
die Re die Welt lenkt (Relief auf dem Sarkophag von Sethos I.; nach M.
Lurker).
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Organ des Verstorbenen dazu bestimmen sollten, sich vor
dem Totengericht nicht als Zeuge gegen seinen Herrn zu
wenden. Man fiirchtete wohl, dafl das eigene Herz die
Ubeltaten seines Herrn verraten kénnte, wie der Spruch 30
B des Totenbuchs zeigt:

»Spruch, das Herz des N. N. sich nicht ihm widersetzen
zu lassen im Totenreich«

Mein Herz meiner Mutter,

mein Herz meiner Mutter,

mein Herz meiner wechselnden Formen -

Stehe nicht auf gegen mich als Zeuge,

tritt mir nicht entgegen im Gerichtshof,

mache keine Beugung wider mich vor dem Wégemeister!

Du bist mein Ka, der in meinem Leib ist,

mein Schopfer (CHNUM), der meine Glieder heil macht.
Mogest du hervorgehen zu dem Guten,

das uns dort bereitet ist!

Mache meinen Namen nicht stinkend fiir die Réte,
welche Menschen zu Auferstehenden machen! Gut ist
das fiir uns, gut fiir den Verhdrenden, eine Freude fiir
den, der richtet.

Sinne nicht auf Liige gegen mich zur Seite Gottes vor
dem GrofBten Gott, dem Herrn des Westens! Siche,
erhoben bist du, so da3 du gerechtfertigt bist!

(Nachschrift:}

Zu sprechen tiber einem Kéfer aus griinem Stein,
eingefaf3t mit Weillgold,

sein Ring aus Silber.

Werde gegeben dem Verstorbenen (Ach) an seinen Hals.



Das Geheimnis des Skarabdius 172

Dieser Spruch wurde in Hermopolis gefunden, unter
den FiiBen der Majestit dieses Gottes, geschrieben

auf einen Block aus oberdgyptischem Sandstein, als
Schriftstiick des Gottes selbst, in der Zeit des

Ko6nigs Mykerinos, durch den Prinzen Djedetfhor, als er
sich anschickte, die Tempel des Landes zu inspizieren.

Es gibt viele Versionen eines solchen magischen Spruchs,
und die verschiedenen Kopien des Totenbuchs geben
unterschiedliche ~Anweisungen zur Herstellung der
Amulett-skarabden. Nach einigen sollten sie aus in Gold
eingefallten Lapislazuli angefertigt werden; andere wieder
fordern griinen Jaspis oder auch Karneol. In der Tat
wurden auch alle die genannten Gesteinsarten verwendet.

Nach einer alten #gyptischen Uberlieferung soll ein
Amulettskarabdus mit einer magischen Inschrift aus der
Zeit des Mykerinos, aus Hermopolis, stammen.
Hochstwahrscheinlich ist diese Uberlieferung jedoch
falsch, da bisher noch kein Skarabdus aus der Zeit des
Alten Reichs gefunden wurde; aber sie zeigt, daf} die
Agypter gern an eine alte Tradition der Skarabien glauben
wollten.

Einer der Herzskarabden aus dem Grab des
Gutsverwalters Wah in Theben weist auch deutlich auf
magische Praktiken im Zusammenhang mit Skarabéden hin:
Auf der Oberseite des silbernen Amuletts sind Titel und
Name Wabhs in Gold eingelegt, auf der Unterseite befinden
sich das Anch-Zeichen sowie einige andere Hieroglyphen.
Doch bevor man den schonen Kéfer zur Mumie legte, hatte
man die Augen und den Mund des Skarabéus zerstort, um
zu verhindern, dafl er, sollte er auf magische Weise
lebendig werden, dem Toten Schaden zufiigt.

Es gibt ein Amulett, das anscheinend nur bei
Begrébnissen verwendet wurde: das sogenannte Djed-
Amulett. Dieses Amulett in Form eines astlosen Baumes
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oder eines mehrfach eingekerbten Pfahles wurde als Abbild
der Wirbelsdule des Osiris betrachtet. Auch die Tatsache,
daf3 es nur selten von Lebenden getragen wurde, deutet auf
seine Verbindung zu Osiris hin.

»wDer Djed-Pfeiler ist ein prahistorischer Fetisch, dessen
Bedeutung noch immer nicht restlos gekldrt ist... Am
wahrscheinlichsten ist die Auffassung, dal der Djed
urspriinglich ein Pfahl war, um den stufenweise
Getreidedhren kreisformig gebunden wurden. Der Pfeiler
spielte bei landlichen Fruchtbarkeitsriten eine Rolle; er war
ein Machtzeichen, in dem die Kraft des Getreides bewahrt
werden sollte. Dariliber hinaus wurde er ganz allgemein
zum Symbol fiir >Dauer< und ging als solches auch in das
Schriftbild ein. In Memphis gab es schon im Alten Reich
eigene Priester des >ehrwiirdigen Djed<.,, ja, der
memphitische  Hauptgott Ptah  wurde selbst als
>ehrwiirdiger Djed< bezeichnet. In Memphis entstand auch
das Ritual von der >Aufrichtung des Djed-Pfeilers«, welches
der Konig mittels Stricken und unter Beihilfe von Priestern
selbst vornahm; die symbolische Handlung deutet auf die
erhoffte Dauer des Konigtums.

Durch die Gleichsetzung des Ptah mit dem
Nekropolengott Sokaris und des letzteren wieder mit Osiris
wurde mit Beginn des Neuen Reiches der einstige Fetisch
zu einem Symbol des Osiris. Dabei wurde der Djed als
Wirbelsdule des Gottes gedeutet. In Gleichsetzung des
Toten mit Osiris zeigen Sargbdden aus dem Neuen Reich
an der Stelle, wo des Toten Riickgrat liegt, hdufig einen
aufgemalten Djed-Pfeiler. Die Aufrichtung des Pfeilers
symbolisiert neben der oben aufgezeigten Bedeutung auch
den Sieg des Osiris iiber seinen Widersacher Seth, der den
Djed > auf die Seite gelegt hat<. Durch seine Einmiindung
in die Jenseitssymbolik wird der Djed zu einem sinnreichen
Schmuck der Toten« (M. Lurker).
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Spruch 155 des Totenbuchs war ein Zauber fiir einen
Toten, dem »ein goldenes Djed-Amulett an den Hals gelegt
wird«:

Richte dich auf, OSIRIS,

dein Riicken gehort dir, du Herzensmatter,

deine Wirbel gehoren dir, du Herzensmatter.
Wende dich auf deine Seite,

damit ich dir Wasser gebe.

Schau doch, ich habe dir das goldene Djed-Amulett
gebracht, damit du dariiber jubelst!

(Nachschrift:)

Dieser Spruch ist zu rezitieren liber einem goldenen
Djed-Amulett, aufgeniht auf Sykomoren-Bast (?),
angefeuchtet mit Saft der Anch-imi-Pfianze und dem
Verstorbenen an seinen Hals gelegt am Tag der

Bestattung.

Wenn ihm dieses Amulett an den Hals gelegt ist, dann wird
er ein trefflicher Verklérter im Totenreich sein am Tag des
Jahresanfangs, wie die im Gefolge des OSIRIS. Ein wahres
Heilmittel, Millionen Mal (erprobt).

Obwohl fiir die Anfertigung dieses Djed-Amuletts Gold als
das geeignete Material genannt wird, konnte sich ein so
wertvolles Stilick natiirlich nur eine Minderheit leisten. Ein
beliebtes Ersatzmaterial war Knochen oder Elfenbein, da
auf diese Weise auch die Verbindung zur Wirbelsdule
Osiris' hergestellt war.

Spruch 156 des Totenbuchs beschreibt eines der
seltsamsten Begribnisamulette, das Ter: 8, auch Isis-
Knoten oder Isis-Blut genannt. Obwohl sein Name es
zweifellos mit der Gottin Isis in Verbindung bringt, ist
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nicht ganz klar, was das Zeichen bedeutet, das an ein
Anch-Zeichen mit heruntergeklappten Armen erinnert oder
an die Giirtelschleife adgyptischer Gottinnen. Auch die
stilisierte  Wiedergabe weiblicher Geschlechtsorgane hat
man darin sehen wollen - zumal das Amulett meist aus
rotem Stein geschnitzt ist wie etwa Jaspis oder Karneol,
und wenn Fayence oder Glas dazu verwendet wurden,
mufliten diese von roter Farbe sein. Spruch 156 des
Totenbuchs beschreibt zwar die Funktion des Amuletts,
macht aber keine ndhere Angabe dariiber, was das Tet
eigentlich ist:

Dein Blut gehort dir, ISIS,

deine Zaubermacht gehort dir, ISIS,

deine Zauberkraft gehort dir, ISIS.

Das Amulett ist der Schutz dieses Grofien

und behiitet (ihn vor) dem, der Verbrechen an ihm begeht.

(Nachschrifi:)

Dieser Spruch ist zu rezitieren iiber einem Isis-Blut

aus rotem Jaspis, angefeuchtet mit Saft der Anch-imi-
Pflanze, aufgendht auf Sykomoren-Bast (?) und diesem
Verstorbenen an seinen Hals gelegt am Tag der Bestattung.
Wenn dies fiir ihn ausgefiihrt ist, dann wird die
Zaubermacht der ISIS der Schutz seines Leibes sein,

und HORUS, Sohn der ISIS, jubelt, wenn er ihn sieht.
Kein Weg ist ihm verschlossen, ob er zum Himmel oder zur
Erde (mochte). Ein wahres Heilmittel, Millionen Mal
(erprobt)! Laf3 es nicht irgendeinen Menschen sehen, denn
wabhrlich, es gibt nichts, was ihm gleichkommt!
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Welches Gewachs mit der Anch-imi-Pflanze gemeint ist,
weill man bis heute nicht genau, auf jeden Fall legt ihr
Name irgendeine magische Funktion zum Schutz des Leibes
nahe, da Anch-imi soviel wie »Pfleger des Lebens« heifit.

Eine Gruppe von Amuletten, die nur fiir die Toten
bestimmt waren - als unerldBlicher Schutz der Mumie -,
sind die Amulette der vier Horussohne. Imset, Hapi,
Duamutef, Kebechsenef, von denen nur Imset den Kopf
eines Menschen hat, wihrend Hapi é&ffen-, Duamutef
schakal- und Kebechensef falkenkdpfig ist. Amulette dieser
vier Gottheiten wurden gewo6hnlich aus blauer Fayence
angefertigt und waren mit mehreren Lochern versehen,
damit sie auf die Mumienbinden - meist in Brustgegend -
gendht werden konnten.

Nach den Beigaben in Tut-ench-Amuns Grab zu urtei-
len, war ein wichtiges Amulett die kleine Nachbildung
einer Kopfstiitze, die unter das Haupt des Toten gelegt
wurde: Tut-ench-Amuns Kopfstiitzen-Amulett ist eines von
nur drei Gegenstdnden in der Grabkammer, die aus Eisen
sind - eine der frilhesten Verwendungen von Eisen, die wir
aus dem alten Agypten kennen. Normalerweise bestand
dieses Amulett aus einem harten Gestein wie etwa Hamatit
oder Diorit, manchmal allerdings auch aus Holz. Der
Spruch, der laut Totenbuch rezitiert wurde, wiahrend man
die Kopfstiitze unter den Nacken der Mumie schob, betont
ihre Schutzfunktion:

Schwalben wecken dich auf, der du schlafst,

sie heben dein Haupt empor zum Horizont.

Richte dich auf, damit du iiber das triumphierst,

was dir angetan wurde!

PTAH hat deine Feinde zu Fall gebracht,

und es soll gegen den vorgegangen werden, der gegen

dich vorging.
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Du bist HORUS, Sohn der HATHOR,

der Feurigen, die zum Feuer gehort,

dem sein Kopf zuriickgegeben wurde, nachdem (er)
abgeschnitten war.

Danach kann dein Kopf nicht (mehr) von dir
fortgenommen werden,

dein Kopf kann dir nicht fortgenommen werden
bis in die Ewigkeit.

Dank sorgfiltiger Registrierung aller FEinzelheiten an
ausgegrabenen Mumien wissen wir, an welchen Stellen
die Amulette angebracht wurden. Die Grabriuber rissen
zwar fir gewohnlich die Amulette ab, um sie auf dem
schwarzen Markt zu verkaufen. Aber die Untersuchungen
unversehrter ~ Grdaber haben liber die typische
Amulettverteilung auf einer Mumie Aufschlul gegeben
(s. Abb. S. 178).

Das Gesicht wurde freigelassen. Das Kopfstiitzen-Amulett
(1) kam wunter den Nacken. In die Hals- oder
Schultergegend wurde eine Kette von Horusaugen (2)
quer lber den Korper gelegt. Oben auf der Brust befand
sich hiufig eine Brusttafel (Pektorale), oft aus &uBerst
diinnem Goldblech angefertigt und meist mit Abbildungen
von Schutzgottern versehen. Spruch 158 des Totenbuchs
bezeugt, dall die Anbringung eines halsbandférmigen
Pektorals garantieren sollte, dal von der Mumie des Toten
bei seiner Ankunft im Jenseits die Binden entfernt wurden:

O OSIRIS, mein Vater! O HORUS, mein Bruder!

O meine Mutter ISIS!

Weggeschafft sind nun die Mumienbinden,

welche mein Haupt umschlossen und meinen Korper.
Meine Augen beginnen die Wesen zu unterscheiden,
die mich umgeben. Ich sehe vor mir den Gott GEB.
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il ﬂﬁﬁﬁﬁﬂﬁ

Anordnung von Amuletten auf einer Mumie: 1 Kopfstiitze-Amulett;
2 Horusaugen; 3 Halskragen aus Blattgold; 4 Herz-Amulett; 5 Tets
oder Isis-Knoten; 6 Papyruszepter; 7 der Mundoffnung dienende
»Geréte«; 8 Herzskarabéus; 9 Kette von Djed-Pfeilem.
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Normalerweise wurden auch in der Hohe der Brust eine
Reihe von Amuletten befestigt - darunter immer ein
Herzskarabdus und vielleicht ein kleines Steinamulett in
Herzform, der Isis-Knoten oder ein Skarabius. Uber die
Hiifte wurde hiufig eine Reihe von etwa 12 Djed-Pfeilern
gelegt. Unterhalb der Hiifte sind nur selten Amulette
gefunden worden.

Kleine Gotterstatuetten waren zwar als Amulette sehr
beliebt, wurden aber nur selten Mumien mit ins Grab
gelegt. Diese Statuetten bestanden meist aus Fayence,
waren gewoOhnlich etwas iiber einen Zentimeter grof3 und
hatten an ihrem Riicken Osen, so daf sie auf einen Faden
aufgezogen werden konnten. Fast alle Gotter des
dgyptischen Pantheons konnte man sich auf diese Weise
um den Hals hidngen, am hédufigsten begegnen uns jedoch
die katzenkoOpfige Gottin Rastet, Isis, den Horus sdugend,
Horus als Falke sowie Ptah, der Gott der Kiinstler.
Welchen Gott man favorisierte, hing bis zu einem
gewissen Grad vom Wohnsitz ab. War zum Beispiel Sobek
der lokale Schutzgott, dann wéhlte man ein
Krokodilamulett, war es Bastet, dann wurde eben ein
Katzenamulett getragen. Diese Amulette wurden deshalb so
selten einem Verstorbenen mitgegeben, weil Osiris
praktisch Alleinherrscher im Totenreich war - die anderen
Gotter hatten ihre EinfluSbereiche im Diesseits.

Alle bisher behandelten Amulette stellten Abbildungen
von erkennbaren bzw. defmierbaren Gegenstinden dar. In
der Spétzeit der dgyptischen Geschichte kommt jedoch eine
abstrakte, bis dahin unbekannte Variante des
Schutzamuletts in Mode: das geschriebene Amulett. Die
mit magischen Kréften ausgestatteten Worter wurden
offensichtlich fiir wichtiger gehalten als eine realistische
Darstellung bestimmter Objekte, obwohl die Texte oft von
der Zeichnung eines Gottes begleitet waren. Im Brooklyn
Museum befindet sich ein Papyrus, den man als eine Art
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Handbuch fiir Magier bezeichnen konnte und der iiber die
Verwendung solcher Amulette informiert.

Obgleich der Papyrus erheblich beschadigt ist, geht aus
den erhaltenen Teilen unmif3verstindlich hervor, wie diese
geschriebenen Amulette gebraucht wurden. Das magische
Ritual, wie es dort skizziert wird, begann mit der Zeichnung
des Gottes, dessen Schutz angerufen werden sollte. Fiir den
Agypter kam ja das Zeichnen eines Gegenstandes oder eben
auch eines Gottes seiner realen Erschaffung fast gleich. Die
Linien dieses Amulettbildes wurden wahrscheinlich vom
»praktizierenden« Magier nachgezogen und das Bild dann
dem Klienten um den Hals gelegt. Der Text des Papyrus
verzeichnet, was der Magier bei den einzelnen Schritten des
Rituals zu sagen hat. Weil es sich um eine Art Lehrbuch
handelt, sind die angefiihrten Spriiche allgemein gehalten,
was dem Magier die Mdglichkeit liel3, sie dem jeweiligen
Fall entsprechend zu variieren.

Wenn die Zeichnung auf dem Papyrus fertig und das
vorliegende Schutzbediirfnis festgestellt waren, mufite der
Magier die Hilfe des zustidndigen Gottes erbitten. Nach
erfolgter Anrufung, etwa in der Form: »O Amun-Re, tritt
hervor!l«, war der ndchste wichtige Punkt die
Identifizierung des Klienten mit dem Gott, die durch die
Worte »Sein Fleisch ist dein Fleisch, seine Knochen sind
deine Knochen« vollzogen wurde. Der Zweck dieser
Gleichsetzung von Gott und Mensch bestand darin, die
bosen Machenschaften des Feindes vom Klienten auf den
Gott zu lenken, denn gegeniiber dem Gott und seiner
furchtbaren Macht hatte der Feind natiirlich keinerlei
Chance, wie vom Magier ausdriicklich versichert wurde.

Ein besonderes Papyrusamulett gab es fiir Kinder; es
wurde ihnen wahrscheinlich bald nach der Geburt
umgehédngt. Diese Papyri, auf denen irgendein magischer
Spruch stand, legte man in ein Lederbeutelchen oder eine
kleine Holzschachtel, die das Kind dann gewohnlich als
Schutz gegen alle Gefahren und Note um den Hals trug.
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Amuletthiilse
(Nationalbibliothek, Paris).

Man nahm an, daf} diese
Beschworungsformeln

sozusagen  schriftliche
Versprechen des Gottes

bzw. der Gotter
darstellten, das
betreffende  Kind zu
schiitzen; aullerdem

wurde  ganz  genau
angegeben, vor welchen
Gefahren das Amulett
bewahren sollte. Diese
Amulette haben nichts
mit dem Fortleben nach

dem Tod zu tun, sondern befassen sich ausschlieBlich mit rein
irdischen Noten. Wahrscheinlich war es Uiblich, daf3 die Eltern
kurz nach der Geburt des Kindes zu einem Tempel gingen,
um dort ein Amulett zu kaufen, das von dem zustdndigen
Priester mit den Namen des Kindes, der Eltern sowie der
Angabe des zugesagten Schutzes beschriftet wurde. Diese
Amulette zeigen deutlich - und das macht sie auch fiir uns so
interessant -, wovor die alten Agypter am meisten Angst hatten.
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Vor allem fiirchtete man sich offensichtlich vor
korperlichen Krankheiten. Ein typischer Amulett-Papyrus des
Britischen Museums zdhlt denn auch in geradezu
enzyklopadischer Vollstandigkeit alle Gebrechen auf, gegen
die er Schutz gewihrt: »Month-Re-Harachte, Herr von
Theben, der in (dem oberdgyptischen) On wohnt, dieser grof3e
Gott, der Alteste, der zuerst existierte, sagte: > Ich werde
schiitzen Paditweri-scheru genannt Djedmontefonech, dessen
Mutter ist Nes-pernut, Sohn des Djedchons (des) Sohnes
von Hori, meinem Diener. Ich werde ihn gesund (in)
seinem Fleisch und seinen Knochen halten, ich werde fur
die Gesundheit seines Kopfes sorgen. Ich werde unversehrt
bewahren jeden (?) stu seines Kopfes.«

In solchen formelhaften, sich endlos wiederholenden
Beteuerungen werden in diesem Amulett-Papyrus Schutz
und Gesundheit versprochen fiir folgende Glieder und
Organe: das rechte und das linke Auge, die Ohren, Nase,
Mund, Zunge, Zéhne, Hals, Nacken, die rechte und die
linke Schulter, Magen, Herz, Lunge, Leber, Nieren,
Unterleib, den rechten und den linken Fuf3, den Kd&rper
insgesamt mit allen seinen Gliedern. Aufgefiihrt werden
ferner: jede Art von Tod, Krankheit und Beschwerden,
Fieber, Entziindung, Unfille, Husten, Blindheit sowie
Kopfschmerz und andere nicht ndher zu identifizierende
Ubel. Es ist geradezu eine Orgie in Pedanterie, die mehr als
deutlich macht, wie groB die Besorgnis der alten Agypter
um ihre Gesundheit war.

Gleich nach der Krankheitsfurcht rangierte die Furcht
vor feindlicher Magie. Von den nahezu zwei Dutzend
sogenannten Orakel-Amulett-Papyri, die bekannt sind,
erbitten fast alle Schutz vor bosen Ddmonen und Schwarzer
Magie. Einer dieser Papyri - er liegt heute im Museum von
Turin - 14Bt vermuten, daB} sich die Dadmonen nach
agyptischer Auffassung vorzugsweise in Gewidssern und
Stimpfen authielten, denn es heif3t dort:
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»Wir gewidhren ihr Schutz vor jedem Angriff eines
Damons und vor jeder Beeinflussung durch einen Damon.
Wir gewéhren ihr Schutz vor jedem Angriff eines Damons
in einem Kanal, vor jedem Angriff eines Ddmons in einem
Brunnen, vor jedem Angriff eines D@mons in einer
(Wasserlache) zuriickgeblieben (nach einer
Uberschwemmung), vor jedem Angriff eines Dimons in
einer Kluft (?) und vor jedem Angriff eines Dédmons in
Stimpfen.«

Man glaubte, dall der Gott, der Schutz versprach, auch
die Schwarze Magie anderer Menschen, besonders auch
anderer Volker, wirkungslos machen konnte. So lautet eine
haufig wiederholte Beteuerung in diesen Papyri: »Ich werde
sie schiitzen vor der Magie der Syrer, vor der Magie der
Athiopier, vor der Magie der Schasu (?), vor der Magie der
Libyer, vor der Magie der Leute von Agypten, vor einem
Zauberer (?).«

Viele Agypter befragten auch sogenannte »Loskalenderx,
die wie der Kairoer Kalender (vgl. Kap. 15) festlegten,
welche Tage des Monats fiir bestimmte Handlungen und
Unternehmungen giinstig bzw. unglinstig seien. Ein Zweck
dieser Art von Orakelpapyri war es, ungiinstige
Voraussagen nicht Wirklichkeit werden zu lassen. Die am
héufigsten genannten »Schicksalsbiicher« dieser Art waren
das »Buch des Todes und des Lebens«, das »Buch vom
Beginn des Jahres« sowie das »Buch vom Ende des Jahres«.

Eines macht die jahrtausendealte Amulettpraxis in ihren
verschiedenen Formen jedenfalls ganz deutlich: Ahnlich
wie die Babylonier war fiir die Agypter die Welt von
Geistern und Ddmonen bevolkert, von feindlichen Méachten
und tiickischen Krankheiten voll, und der einzelne von der
Wiege bis zur Bahre damit beschiftigt, den Schutz der
Gotter gegen all dieses Ungemach zu erflehen. Und mit
dem Tod war der Zwang zur magischen Beschworung der
hoheren Méchte keineswegs zu Ende - im Gegenteil, jetzt
fing es erst richtig an.
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Service im Jenseits 10

Bereits wihrend des Alten Reichs gab es in der Mastaba
eine besondere Kammer, den Serdab, in der jene
lebensgroBe Portritstatue des Verstorbenen aufgestellt
wurde, die als Aufenthaltsort fiir die Seele gedacht war,
falls der Korper des Toten zerfallen sollte. Diese Serdabs
hatten sogar kleine Sichtschlitze in einer ihrer Winde,
damit die Statue nach drauBlen schauen und sehen konnte,
ob ihr auch die gebithrenden Opfergaben an
Nahrungsmitteln und Weihrauch zuteil wurden. Die
dgrmeren Agypter, die sich ein solches Monumentalabbild
ihrer selbst nicht leisten konnten, bestattete man mit einem
entsprechenden kleinen Figiirchen. Irgendwann zu Beginn
des Mittleren Reichs erhielten diese Statuetten eine neue
Funktion: Sie stellten nun Diener dar, die mit Hilfe von
Magie wiederbelebt werden konnten und dann alle
beschwerlichen Arbeiten, an denen der Verstorbene im
Jenseits keinen Gefallen fand, verrichteten.

Da das tigliche Leben der alten Agypter aufs engste mit
der Landwirtschaft verbunden war, glaubten sie, daB sie
auch im Jenseits ihrer Beschdftigung als Bauern nachgehen
miiften. Sie wiirden demnach die Felder zu bestellen und
Bewisserungsanlagen in Ordnung zu halten haben. So kam
es, dal} die Statuetten, die als Grabbeigaben Verwendung
fanden, mehr lebenden Feldarbeitern als Mumien glichen.
Sie behielten zwar dullerlich die Mumienform, so daf} sie
mit Osiris, dem Totengott, identifiziert werden konnten,
aber ihre Hande wurden nicht bandagiert, damit sie stets
einsatzbereit waren. Im Laufe der Zeit gab man ihnen noch
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zusétzlich landwirtschaftliche Werkzeuge in die Hand, zum
Beispiel Hacke oder Schaufel.

Zunichst stand auf diesen Figuren nur der Name des
Verstorbenen, doch schon bald wurden sie auch mit
magischen Spriichen beschrieben, damit sichergestellt war,
dafl sie wirklich lebendig wiirden, um die geforderten
Arbeiten auszufilhren. Diese Inschriften liefen in
horizontalen Linien um den Rumpf der Figur herum und
forderten sie zur Erfiillung ihrer Pflicht auf:

»O Uschebti, wenn man diesen Verstorbenen ruft, damit
er die Frondienste tue, die im Totenreich iiblich sind, so
wirst du antworten >Hier bin ich<. Pflige die Felder,
bewissere die Ufer und fahre den Sand des Ostens nach
dem Westen.«

Diese Uschebtis wurden urspriinglich Schawabtis
genannt, eine Bezeichnung, die wahrscheinlich auf den
Pfirsichbaum hinweist, aus dessen Holz diese Figuren
gelegentlich geschnitzt wurden. Das daraus entstandene
Uschebti hingegen heifit auf deutsch so viel wie
»Antworter« -»Antworter« an Stelle seines Herrn namlich,
wenn dieser zur Arbeit aufgerufen wurde. Was mit der
geforderten Arbeit - Sand vom Osten nach Westen zu
fahren oder zu tragen - eigentlich gemeint ist, weill man bis
heute nicht. Es gab schliellich auf beiden Ufern des Nils
reichlich Sand. In manchen Spriichen wird auch gefordert,
da der Sand in umgekehrter Richtung zu expedieren ist.
Aus Irrtimern der Schreiber kann dieser merkwiirdige
Auftrag nicht erklart werden, denn es wurden einige
Uschebtis mit dem ausdriicklichen Vermerk gefunden:
»Sand von Osten nach Westen und in umgekehrter
Richtung« tragen. Manche dieser Figuren wurden sogar mit
Siacken auf dem Riicken dargestellt, wie sie zum Transport
von Sand  gebrduchlich gewesen sein  sollen.
Wahrscheinlicher ist jedoch, daf3 diese Sacke Saatgut flir den
Feldanbau im Jenseits enthielten.

Sobald sich einmal der urspriingliche Zweck dieser
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Statuen geéndert hatte und sie von Stellvertreter-Mumien
zu bloflen Dienern geworden waren, ist begreiflich, daf3
man sich nicht mehr mit einer solchen Figur begniigte.
Wihrend des Neuen Reiches wurde es iiblich, Hunderte
von Uschebtis im Grab des Verstorbenen aufzustellen. Weil
man héufig etwa 365 solcher Figuren als Grabbeigaben
fand, glauben viele Agyptologen, daB beabsichtigt war, fiir
jeden Tag des Jahres einen Uschebti parat zu haben. Aber
das 14Bt sich nicht beweisen, da nur in seltenen Fillen
genau 365 Statuetten vorhanden waren. Der Pharao
Taharka zum Beispiel hatte mehr als tausend solcher Diener
-eine kleine Steinstatue so prachtig gearbeitet wie die andere.
Natiirlich unterschieden sich diese Uschebtis nach Grof3e
und Kostbarkeit des Materials je nach den finanziellen
Mitteln des Auftraggebers. Die preiswertesten bestanden
aus Terrakotta, waren nur etwa 5 Zentimeter hoch und in
Massenproduktion hergestellt. Einige dieser Statuetten
waren so primitiv gemacht, daBl sie kaum ein Gesicht
hatten und mehr versteinerten Zigarren als menschlichen
Wesen glichen. Derartige Uschebtis, wie man sie in den
Griabern der Armen fand, wiesen auch nie Inschriften auf.
Der Verstorbene konnte nur hoffen, dal} sie wullten, was sie
zu tun hatten, wenn man sie im Jenseits zur Arbeit aufrufen
wiirde.
Verfiigte der Kunde iiber etwas mehr Geld, konnte er eine
Terrakottafigur von einer Grof3e bis zu etwa 20 Zentimetern
erstehen. Diese Exemplare waren etwas sorgfiltiger gestaltet
und trugen in schwarzer Tintenschrift den Namen des
Verstorbenen auf ihrer Vorderseite. Neben Terrakotta
wurde hiufig auch Fayence, nur selten dagegen Bronze zur
Herstellung von Dienerstatuetten verwendet; auch sie un-
terschieden sich natiirlich erheblich voneinander in Grof3e
und Qualitdt. Einige der groBeren Fayence- Uschebtis -
meist von dunkelblauer Glasur - sind geradezu
Kunstwerke, obwohl ihre eigentliche Aufgabe doch harte
Feldarbeit sein sollte.
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Die bei weitem prachtigsten Uschebtis waren
holzgeschnitzt oder aus Stein - hauptsdchlich Kalkstein
oder Serpentin - gemeif3elt. Sie waren so kostbar, dal3 nur
die konigliche Familie und der hohe Adel sie sich leisten
konnten. Sie wurden exklusiv hergestellt und trugen
gewohnlich eine Zauberinschrift um ihre Hiifte. Eine im
Grab Amenophis' II. gefundene Statuette hielt in ihren
Hinden keine Hacke, wie {blich, sondern je ein
Anch-Zeichen, um so dem Pharao im Jenseits das
Fortleben zu sichern. Haufiger jedoch halten die Uschebtis
der Konige Feldgerite in ihrer Hand, was vermuten 146t,
daf3 selbst von den hohen Herren im Jenseits harte Arbeit
erwartet wurde.

Nur wenige Uschebtis konnten bestimmten Personen
zugewiesen werden. Hier sind vor allem Ramses II. und
Ramses III. aus der 19. Dynastie zu nennen neben
Psusennes aus der 21. Dynastie. Aber es sieht so aus, daf3
auch in diesen Féllen keinerlei Versuch gemacht worden
war, die Uschebtis als Portritstatuetten zu gestalten. Der
magische Spruch galt offensichtlich als vollig ausreichend,
um sie im Jenseits mit dem Verstorbenen zu identifizieren.

Einzigartig in dieser Hinsicht sind die Uschebtis Tut-
ench-Amuns. In seinem Grab wurden 413 Figuren aus
Alabaster, Kalkstein und Holz gefunden. Die aus Holz
geschnitzten -jede von ihnen ein Abbild des verstorbenen
Konigs - sind die kunstvollsten. Auf ihren FuBlsohlen sind
Widmungen eingeritzt wie:

»Angefertigt von dem Diener, dem Geliebten seines
Herrn, dem Obersten Min-necht, fiir seinen Herrn, den
Osiris, den Konig Neb-cheperu-Re [Herr der
Gestaltungen], den Gerechtfertigten.« Oder: » Angefertigt
von dem Féchertriger zur Rechten des Konigs Min
(-necht) fiir seinen Herrn den Osiris, Neb-cheperu-Re [Herr
der  Gestaltungen], den  Gerechtfertigten.«  Oder:
»Angefertigt von dem Diener, der seinem Herrn
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Neb-cheperu-Re Gutes tut, von dem Aufseher der
Schatzkammer Mej.«

Als es iiblich wurde, Uschebtis in groflerer Zahl dem
Toten mitzugeben, tauchte fiir die Agypter das Problem
auf, daB diese ja aufsdssig werden und die Arbeit
verweigern konnten. Sie brauchten also Aufseher - und
darum erhielten je zehn Diener einen Aufseher. Diese
Statuetten unterschieden sich durch zwei Details von ihren
»Untergebenen«: Sie hielten nicht die sonst {iblichen
landwirtschaftlichen Geréte in den Hinden, sondern einen
Dreschflegel oder ein anderes Zeichen ihrer Autoritit,
und sie trugen stets den einem Schottenrock &hnlichen
Schurz, der ebenfalls auf ihre hohere Wiirde und Aufgabe
hinwies, denn mit diesem gestirkten Kleidungsstiick
irgendeine korperliche Arbeit zu verrichten, war praktisch
unmoglich.

Die Uschebtis fiir Frauen hatten die Gestalt weiblicher
Mumien, auch sie hielten die iiblichen landwirtschaftlichen
Werkzeuge in der Hand und unterstanden dem Befehl
weiblicher Aufseher.

Als nur ein einziger Uschebti im Grab als Vertreter des
Verstorbenen aufgestellt wurde, wéhlte man fiir ihn
gewohnlich einen Platz in der Ndhe des Sarges. Als sich
spéter die Funktion der Statuetten @nderte, ihre eigentliche
Aufgabe die Verrichtung von Arbeit stellvertretend fiir
ithren Herrn wurde und aufBlerdem ihre Zahl sich
vergroferte, mullte ein anderer Ort fiir sie gefunden werden.

Als 1dealer Platz bot sich da eine Nische in der Mauer
der Grabkammer an. Man stellte die Uschebtis darin in
exakten Reihen auf, dann wurde die Nische verschlossen
und iibermalt, um sie vor Grabpliinderern zu schiitzen.
Ausgribern bietet sich ein geradezu gespenstischer Anblick,
wenn sie eine solche Nische freilegen. Es starren sie dann
Hunderte dieser kleinen Diener an, bereit, mit der Arbeit
zu beginnen: »Nachdem ich einen Steinblock entfernt
hatte, bot sich mir ein seltsamer Anblick, eine Nische im
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Mauerwerk, etwa 60 Zentimeter breit und 1,20 Meter tief,
voller Uschebtis, geradezu militirisch ausgerichtet, in
Reihen hintereinander« (Flinders Petrie).

Wiéhrend der 18. Dynastie dnderte sich die Funktion
dieser Nischen ein wenig, weil die Dienerstatuetten eine
zusdtzliche  Aufgabe als magische Beschiitzer des
Verstorbenen iibernahmen. Im Zuge dieser Entwicklung
wurde auch dem Tofenbuch von den Priestern ein neues
Kapitel (Nr. 151) hinzugefiigt, in dem Aufstellung und
Aufgabe der Schutzfiguren dargelegt werden:

Es spricht ANUBIS, der Balsamierer, Gebieter der
Gotteshalle, wenn er seine Hande auf den Sarg des N.N.
gelegt und ihn ausgeriistet hat mit dem, was (er) braucht:

»Sei gegriifit, Schongesichtiger, Herr des Schauens,
den PTAH-SOKAR zusammengefiigt und ANUBIS
erhoht hat, dem SCHU Unterstiitzung gab,
Schongesichtiger unter den Gottern!

Dein rechtes Auge ist die Nachtbarke,

dein linkes Auge ist die Tagesbarke,

und deine Augenbrauen sind die Gétterneuheit.
Dein Scheitel ist ANUBIS,

dein Hinterkopfist HORUS,

deine Finger sind THOT,

deine Haarlocke ist PTAH-SOKAR.«

Du (ANUBIS) stehst vor N.N. - durch dich sieht er.
(Du) leitest ihn zu den guten Wegen, du schligst fiir
ihn die Bande des SETH zuriick und wirfst fiir ihn
seine Feinde unter seine Fiile
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vor der groBBen Neunheit im grof3en Fiirstenhaus in
Heliopolis. Du trittst den guten Weg an vor HORUS,
dem Herrn der Vornehmen.

ISIS spricht:

»lch bin gekommen, damit ich dein Schutz sei,
ich habe Atemluft an deine Nase gefachelt,
den Nordwind, der aus ATUM hervorgeht.
Ich habe dir deine Kehle zusammengefiigt
und habe dich ein Gott sein lassen,

deine Feinde unter deinen Sohlen,

(so daB) du triumphierst im Himmel bei RE
und machtvoll bist unter den Gottern,

iiber Menschenaugen verfligst

und deinen Gang gehst, den Gang des siegreichen
HORUS .«

NEPHTHYS spricht:

»lch habe meinen Bruder OSIRIS umkreist.

Ich bin gekommen, damit ich dein Schutz sei,

mein Schutz ist um dich, ist um dich ewiglich!

Dein Rufen ist von RE erhort,

gerechtfertigt bist du durch die Gétter.

Erhebe dich, damit du iiber das triumphierst,

was dir angetan wurde!

PTAH hat deine Feinde zu Fall gebracht. Du bist
HORUS, der Sohn des HATHOR, und es soll gegen den
vorgegangen werden, der gegen dich vorging; dein Kopf
kann dir nicht fortgenommen werden bis in Ewigkeit!«

In jeder der vier Wénde der Grabkammer befand sich in einer Hohe von
etwa 1,20 Meter iiber dem Fulboden eine
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Nische mit je einer solchen Figur, die gewdhnlich auf
einem Tonziegel stand und vor einer bestimmten Gefahr
schiitzte.

Die Nische in der Nordmauer beherbergte die
traditionelle mumifizierte Uschebti-Gestalt, die dem
Verstorbenen Schutz vor der Zerstorung seines Korpers
durch eindringende Feinde gewédhren sollte. Der ihr
beigegebene magische Spruch lautete:

Der du kommst, um mit dem Lasso zu fangen, ich lasse
dich nicht fangen! Der du kommst, um mich anzugreifen,
ich lasse dich nicht angreifen! Ich werde dich angreifen, ich
werde dich mit dem Lasso fangen,

(denn) ich bin der Schutz des N.N. Zu sprechen

iber einem Tonziegel, auf den dieser Spruch
eingeritzt ist, dieser Vorlage entsprechend.

Die Nische in der Siidwand enthielt eine Fackel aus
Schilfrohr. Thre Flamme sollte den Wiistensand daran
hindern, in die Grabkammer einzudringen. Der
entsprechende Zauberspruch lautete:

Ich bin es, der den Sand daran hindert, das

Verborgene zu versperren, und der den zuriickweist, der
sich (selber) zur Brandfackel der Wiiste zuriickweist.

Ich habe die Wiiste in Flammen gesetzt, ich habe den Weg
(des Feindes) in die Irre geleitet. Ich bin der Schutz des N.

N. Dieser Spruch ist zu rezitieren, wie er schriftlich
formuliert wurde.
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In der Nische der Ostwand befand sich eine kleine Tonfigur
des Anubis, hdufig auf seinem Schrein oder einem Hiigel
liegend dargestellt. Darauf bezieht sich der ihm
zugeordnete magische Spruch:

Es spricht ANUBIS, Gebieter der Gotteshalle,

der auf seinem Berg ist, der Herr des Erhabenen Landes:
»Wache auf, du, der auf seinem Berg ist -

dein Angriff ist zusammengebrochen,

denn ich habe deinen Angriff abgewehrt, du Wiitender!
Ich bin der Schutz des N. N.«

Zu sprechen tliber einen ANUBIS aus Ton,

der vermischt ist mit Wasser und Weihrauch,
herzustellen entsprechend dieser gemalten Vorlage.

Die vierte Nische in der Westwand enthielt einen Djed-
Pfeiler aus Gold und blauer Fayence. Der magische Spruch
fiir diese Schutzfigur klingt ziemlich geheimnisvoll:

Der du kommst und meine Schritte zu hemmen suchst,
du mit bedecktem Gesicht, der sein Versteck erleuchtet -
ich bin es, der hinter dem Djed(-Amulett) steht,

ich bin es ja, der hinter dem Djed(-Amuett) steht

am Tag, an welchem das Unheil abgewehrt wird.

Ich bin der Schutz des N.N.

Zu sprechen tiber einem Djed aus Fayence, dieser
Vorlage entsprechend.

Aber nicht nur in diesen Nischen, sondern auch in eigens
dafiir hergestellten Kisten oder Schreinen wurden die
Dienerfiguren aufbewahrt. Vor allem gegen Ende der 18.
Dynastie fanden sie hidufig Verwendung. Sie hatten fast stets
die Form eines legenddren Schreins aus der Stadt Buto im
Nildelta. Dieser Schrein existiert zwar nicht mehr, aber wir
wissen aus hieroglyphischen Darstellungen, daf3 er
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rechteckig war und einen gewodlbten Deckel besal.
Dementsprechend waren auch die Uschebti-Kislen viereckig
und hatten einen gewoélbten Deckel. Oft waren eine oder
mehrere Seitenflichen dieser Schreine mit Scheintiiren
bemalt, damit die Uschebtis mit Hilfe von Magie die Kiste
verlassen und auch wieder in sie zurlickkehren konnten.
Auf einer ihrer Flachen befand sich héufig ein Gemailde
des Verstorbenen mit seiner Ehefrau, gelegentlich stehend
als Mumien dargestellt, meist aber vor einem Opfertisch
sitzend. Auch Anubis wurde nicht selten auf diesen Kisten
in liegender Haltung abgebildet, zum Schutz der Arbeiter,
die sich in ihnen befanden. Diese Uschebti-Schreine waren
gewoOhnlich in leuchtenden Farben bemalt und wirkten
ausgesprochen lebensfroh; sie waren etwa 60 Zentimeter
hoch, die beiden Seitenflichen etwa 45 Zentimeter und die
beiden Stirnflichen ungefdhr 30 Zentimeter breit. Der
Deckel war abnehmbar. Wenn man ihn hochhob, blickte
man auf ganze Reihen von Kopfen. Manchmal wurden
zwei bis vier solcher Kisten bendtigt, um alle Uschebtis
eines reich ausgestatteten Grabes aufzunehmen.

Von den meisten dieser Uschebtis wurde, wie gesagt,
Feldarbeit verlangt, aber gelegentlich waren auch andere
Aufgaben fiir sie vorgesehen. So ist zum Beispiel ein
Uschebti gefunden worden, der eine Prefform zur
Herstellung von Ziegelrohlingen in Héanden hielt.
Manchmal kam auch ein ganzes Aufgebot von
Dienerstatuetten zutage, denen offensichtlich alle
moglichen Arbeitsleistungen fiir ihren Herrn im Jenseits
zugedacht waren. Im Gegensatz zu den wie Mumien
geformten Figuren waren die letzteren Statuetten
ausgesprochen lebensecht - und einige von ihnen
geradezu kunstvoll - gestaltet. Da sie dazu bestimmt waren,
fiir alle Bediirfnisse ihres Herrn bei seinem Fortleben nach
dem Tode zu sorgen, vermitteln sie uns ein anschauliches
Bild vom Alltagsleben im alten Agypten. Diese
Dienerstatuetten schienen so unentbehrlich fiir das
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Wohlbefinden eines Verstorbenen zu sein, dal sie oft in
einer geheimen kleinen Kammer im Grabe untergebracht
wurden. Eine dieser Kammern wurde von H. E. Winlock
entdeckt, als er 1920 Ausgrabungen leitete, die durch die
Egyptian Expedition of the Metropolitan Museum of Art,
New York, durchgefiihrt wurde.

Winlock hatte eine wenig erfolgreiche Saison hinter sich -
keine Altertimer von nennenswerter Bedeutung waren
ihm unter den Spaten gekommen. Da die sengende Hitze
des oberagyptischen Sommers schon bald alle Aullenarbeiten
zum Erliegen bringen wiirde, konnte sein Team keine neue
Ausgrabung in Angriff nehmen. So entschloB er sich, den
Schutt von einem groflen Grab in den Felswinden am
Westufer des Nils wegrdumen zu lassen. Zwar war dieses
Grab bereits untersucht worden, aber man hoffte, daf} die
friiheren Ausgraber nicht allzu griindlich vorgegangen
wiren und vielleicht doch noch der eine oder andere Fund
zu machen sein konnte.

Nach drei Wochen harter Arbeit sah es so aus, als ob ihre
Hoffhung enttduscht werden sollte. Winlock stand vor der
peinlichen Notwendigkeit, dem Metropolitan Museum die
Erfolglosigkeit ihres Unternehmens zu melden. Am frithen
Morgen des 17. Mérz verlieB Winlock die Grabungsstitte,
niedergeschlagen und im Geiste vielleicht bereits mit der
Abfassung  seines  negativen  Rechenschaftsberichts
beschéftigt, als ihn ein Bote einholte. Er war vom
Fotografen des Teams, Harry Burton, geschickt worden
(jenem Manne, der drei Jahre spéter auch als Fotograf bei
der Entdeckung des Grabes von Tut-ench-Amun dabeisein
sollte), mit der Meldung: »Kommen Sie schnell, und
bringen Sie Thre elektrische Taschenlampe mit. Ich glaube,
wir sind flindig geworden.«

Als Winlock am Grab eintraf, zeigte man ihm einen
kleinen Spalt in einer der Wénde nahe dem Fulboden, der
von einem der Arbeiter bei der Sduberung des Bodens von
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Steinsplittern entdeckt worden war. Da Burton nur
Streichhélzer bei sich hatte, deren unzureichendes Licht
nicht erkennen lie, ob sich irgend etwas in dem Hohlraum
unter dem FuBlboden befand, war man bei der Ankunft
Winlocks immer noch im Ungewissen, ob da unten
tatsidchlich etwas von Wert verborgen war. Der Archédologe
legte sich flach auf den Boden, leuchtete mit seiner
Taschenlampe in den Spalt und schaute hinein. Was er da
erblickte, berichtete er spéter:

»lch sah auf eine Unzahl von bunt bemalten kleinen
Minnern herab, die sich emsig in alle Richtungen zu
bewegen schienen. Ein gro3es schlankes Madchen starrte
mich an, ohne auch nur das geringste Erstaunen zu
verraten. Eine Gruppe kleiner Ménner mit Stecken in
ihren erhobenen Hinden trieben gescheckte Ochsen an,
Ruderer legten sich in die Riemen einer ganzen Flottille
von Booten, wihrend ein Schiff unmittelbar vor mir gerade
unterzugehen schien, wobei sein Bug hoch aus dem Wasser
ragte in einer Art labilen Gleichgewichts. Und all dies
geschiftige Treiben vollzog sich in einer unheimlichen
Stille, als ob der Zeitraum von 40 Jahrhunderten, der mich
von ihrem Tun trennte, nicht einmal ein schwaches Echo
zu mir heriiberklingen lief3.«

Winlock hatte die geheime Kammer der magischen
Dienerstatuetten von Meketre, einem reichen Adligen aus
dem Mittleren Reich, entdeckt. Sein Grab war gepliindert
und die meisten seiner Grabbeigaben mitgenommen
worden, aber seine winzigen Diener, die man so gut
verborgen hatte, waren den Raubern entgangen.

Winlocks Fund gehort heute zur stindigen Ausstellung
agyptischer Altertiimer im Metropolitan Museum of Art. In
einem Modellbau ist eine vollstindig eingerichtete
Zimmermannswerkstatt zu sehen samt einem kleinen
Schmiedefeuer zum Schirfen der Werkzeuge. Man sieht
kniende Werkleute, wie sie Balken fiir Meketres Haus
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bearbeiten, und andere, die sie mit Stiicken von Sandstein
glétten. Ein weiteres Haus enthilt sowohl eine Béckerei als
auch eine Brennerei. In einem Raum zermahlen Frauen
Korn, ein Mann knetet Teig, wihrend ein anderer Maische
in einem Fal zubereitet. Groe Kriige mit girender Maische
sind an einer Wand aufgereiht. Man kann auch einen
Brauer sehen, wie er gerade die ausgegorene Maische in
Bierkriige fiillt, damit Meketre sich im Jenseits an seinem
gewohnten = Bier  erquicken  kann.  Auf  der
gegeniiberliegenden Seite des Raums sind winzige
Béckerfiguren dabei, Brotlaibe in Backofen zu schieben, so
dal3 auch das Brot zum Bier nicht fehlt. Weber sind mit der
Herstellung von Stoffen fiir Meketres Kleidung
beschiftigt. Es gibt auBlerdem Stille, in denen Rinder
gemaistet werden, und das dazugehorende Schlachthaus,
in dem an den Beinen gefesselte Rinder auf dem Boden auf
ihr Ende warten. In einer Ecke des Schlachthauses sind
zwei Mann dabei, eine Art Blutwurst herzustellen,
wahrscheinlich eine Lieblingsspeise des Verstorbenen. Die
ganze Szenerie wird durch einen Schreiber vervollstindigt,
der die Zahl der geschlachteten Tiere in einer Liste
festhélt, damit auch im Jenseits alles seine Ordnung hat.

Meketres wundervolle Dienerstatuetten sind keineswegs
einzigartig. Jeder wohlhabende Adlige zur Zeit des
Mittleren Reichs, der sich diesen Luxus leisten konnte,
wird den Wunsch gehabt haben, in seinem Grab von einem
solchen Gefolge dienstwilliger Geister umgeben zu sein,
die fiir seine Erndhrung sorgen, ihn kleiden, sein Land
bestellen und alle seine Bediirfnisse »fiir Millionen von
Jahren« befriedigen.



Service im Jenseits 198



Verflucht sei, 11
wwer die Ruhe des Pharaos
Stort«

Im Jahre 1914 gab Theodore Davis seine Konzession zum
Ausgraben im Tal der Konige zuriick, weil er iiberzeugt
war, dal} in dieser Gegend nun nichts mehr zu finden sei.
Dieser Irrtum ermdglichte die bedeutendste Entdeckung in
der Geschichte der Agyptologie: die Entdeckung des fast
unversehrten Grabes des Pharaos Tut-ench-Amun.

Das Tal der Konige auf dem Westufer des Nils
gegeniiber von Luxor ist die Begrébnisstitte der Konige
des Neuen Reichs. Die Herrscher des Alten Reichs wurden
in Pyramiden beigesetzt, die sich den Grabraubern wahrend
der Zeit der inneren Wirren im Lande geradezu zur
Pliinderung anboten, weil sie damals kaum bewacht werden
konnten. So kam es, daB alle Pyramiden, in denen
Pharaonen beigesetzt waren, zu Beginn der 18. Dynastie
ausgeraubt waren.

Thutmosis 1. wollte seine Mumie vor derartigen
unbefugten Zugriffen schiitzen und beschlo3 daher, sein
Grab verborgen in den Felswédnden des einsamen Tales im
Westen von Theben anlegen zu lassen. Er war so besorgt
um die Sicherheit dieser Anlage, daf die Leute, die am Bau
des Grabes mitgearbeitet hatten, offenbar nach seiner
Vollendung  getdtet wurden. Der  Architekt des
Konigsgrabes, Ineni. vermerkte an der Wand seines eigenen
Grabes mit grolem Stolz: »Ich iiberwachte das Aushauen
des Felsgrabes Seiner Majestit, ganz allein, ohne daB} es
jemand sah oder horte.« Howard Carter vermutet, dafl die
Arbeiten am Grab von Kriegsgefangenen ausgefiihrt
wurden. Auch die Nachfolger Thutmosis' I. lieBen sich ihre
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Der Totenbezirk im Westen von Theben mit dem Tal der Konige.

Gréber an anderen Stellen dieser einsamen Wiistentiler in
den Fels hauen. Aber im Lauf der Zeit wurden die meisten
von ihnen schlieBlich doch entdeckt und ausgeraubt, und
zwar meistens bereits in alter Zeit, spiter dann von moder-
nen Abenteurern, und schlieBlich stieBen die Agyptologen
darauf und 6ffneten sie.
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Das Tal der Konige - schon immer von einer Aura des
Geheimnisvollen umgeben - wird seit langem intensiv
erforscht. Die Liste der Ausgrdber, die hier gearbeitet
haben, ist lang. Im 19. Jahrhundert leitete der Italiener
Giovanni  Belzoni dort die erste systematische
Ausgrabungsarbeit, wobei er die Griber Ejes, Ramses' I.
und Sethos' I. entdeckte. Er verlie3 das Tal in der Annahme,
da sich da keine weiteren Gréber befdnden. Andere
Forscher entmutigte das jedoch keineswegs. Unter den
Ausgribern, die sich nach ihm hier betitigten, sind, um nur
die bekanntesten von ihnen zu nennen, Champollion, Henry
Salt, Harry Burton und Lepsius. Im Jahre 1898 offnete
Victor Loret, der Direktor der Agyptischen Alter-
tiimerverwaltung, die Griaber von Thutmosis L, Thutmosis
III. und Amenophis II. Nach Loret fand Davis die Griber
Thutmosis' I'V., der Konigin Hatschepsut, Haremhabs sowie
ein paar weniger bedeutende Grabanlagen und gab dann,
wie gesagt, seine Konzession zurtick.

Der britische Archidologe Howard Carter arbeitete seit
1890 in Agypten und hatte als Verwalter der Abteilung fiir
Agyptische Altertiimer zusammen mit Davis im Tal der
Konige gegraben. An ihn verwies Sir Gaston Maspero, der
Kairoer Museumsdirektor, Lord Carnarvon. Der adlige
Brite war eigentlich nach Agypten gegangen, um sich dort
von den Folgen eines schweren Autounfalls zu erholen,
doch mittlerweile den dritten Winter in Agypten, hatte er
sein Interesse fiir die Archédologie entdeckt, und im Jahre
1907 gingen Carter und Carnarvon eine Partnerschaft ein:
Carnarvon erklarte sich bereit, ecine Reihe von
Ausgrabungen zu finanzieren, und Carter sollte die
Arbeiten leiten. Mehrere Jahre fiihrten sie in diesem Sinne
Ausgrabungen durch, allerdings mit geringem Erfolg. Als
Davis seine Grabungskonzession im Tal der Konige aufgab,
iibernahm sie das Carter-Carnarvon-Team.

Ihre Entdeckung des Tut-ench-Amun-Grabes wird oft als
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ein unerhorter Gliicksfall dargestellt. Aber ganz so simpel
war es nicht. Als Carter seine Konzession erwarb, hatte er
ausschlieBlich ein Ziel vor Augen: die Auffindung dieses
Grabes. Es gab verschiedene Hinweise darauf, daf} Tut-
ench-Amun hier seine letzte Ruhestitte gefunden haben
mullte. Davis hatte bereits unter einem Felsbrocken in
diesem Gebiet einen Fayencebecher mit dem Namen des
Konigs gefunden. AuBlerdem hatte er jene kleine Grube
entdeckt, in der die Uberreste des rituellen Totenmahls fiir
den verstorbenen Tut-ench-Amun samt dem
iibriggebliecbenen  Balsamierungsmaterial und  einem
goldenen Schmuckstiick mit dem eingravierten Namen des
Pharaos vergraben waren (vgl. Kap. 5). Aber wichtiger war,
dal Carter aus diesen Funden den SchluB3 zog, daB3 des
Konigs eigentliche Grabkammer noch ihrer Entdeckung
harrte. Carter und Carnarvon projektierten nun eine
»systematische und erschopfende Erforschung« dieses
Gebiets. Es sollte jedoch noch einige Zeit vergehen, ehe sie
mit der Arbeit beginnen konnten: Der Erste Weltkrieg
verzogerte das Unternehmen bis gegen Ende 1917.

Ihr Plan war, bis auf den gewachsenen Fels jedes
Fleckchen Erde umzugraben, das noch nicht erforscht
worden war. Thr Hauptaugenmerk richtete sich dabei auf
eine dreieckige Fldche, die zwischen den Grébern
Merenptahs, Ramses' II. und Ramses' III. lag, und die mit
einer dicken Schicht von Schutt und Ger6ll bedeckt war.
Carter liel die oberen Gerdllagen abtragen; dabei stieBen
sie auf das Fundament des Grabes von Ramses IV. Dann
fanden sie Reste steinerner Bauarbeiterhiitten, die
wahrscheinlich wéhrend der Errichtung dieses Grabes
aufgestellt worden waren. Da das Abtragen dieser Hiitten
den Zugang zur Grabkammer Ramses' VI., einer der
groBten Touristenattraktionen Agyptens, behindert hitte, setzte
Carter seine Ausgrabungen an einer anderen Stelle des Tales
fort und kehrte erst in diese Gegend zuriick, als die Saison
voriiber war.
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So kam es, da3 das Carter-Carnarvon-Unternehmen sich
im November 1922 an die Beseitigung der Bauarbeiterhiitten
machte. Am 4. November hatten Arbeiter eine Treppenstufe
freigelegt, die in den Fels gehauen war. Man brauchte noch
einen ganzen Tag, um alle Stufen der Treppe vom Gerdll zu
befreien. Gegen Abend des 5. November, auf der Hohe der
12. Stufe, trat die obere Hilfte einer vermauerten Tir
zutage, versehen mit dem wunbeschddigten Siegel der
koniglichen Nekropole, so dal man ziemlich sicher sein
konnte, daB es sich hier um ein Konigsgrab handelte. Durch
eine kleine Offnung unterhalb der Oberschwelle der Tiir
konnte Carter erkennen, dafl der Gang dahinter mit Ger6ll
angefiillt war. Das Grab mufte also unversehrt sein. Was
Carter allerdings ein wenig verwirrte, war die Enge des
Treppenschachts zum Grab: Er maBl nur knapp 2 Meter,
wihrend der Zugang zu Konigsgribern gewdhnlich
wesentlich breiter war.

Carnarvon hielt sich zu jener Zeit in England auf. Darum
lieB Carter den Treppenschacht wieder zuschiitten und
telegrafierte seinem Freund und Auftraggeber: »Habe
endlich wunderbare Entdeckung im Tal gemacht -
grofartiges Grab mit unbeschédigten Siegeln - bis zu Threr
Ankunft alles wieder zugedeckt - Gratuliere.«

Am 23. November traf Carnarvon endlich in Luxor ein,
und es wurden unverziiglich alle Vorbereitungen zur Off-
nung der versiegelten Tiir getroffen. FEine zweite
Versiegelung des oberen Teils der Tiir schien darauf
hinzuweisen, daBl doch bereits Rauber in das Grab
eingedrungen waren. Auch war zu erkennen, daf3 diese
Réuber sich vermutlich einen schmalen Gang durch den
Schutt gebahnt hatten, der den Weg zur Grabkammer des
Konigs versperrte. Man brauchte einen ganzen Tag, um den
7,60 Meter langen Gang vollstidndig freizulegen. Unter dem
Schutt befanden sich einige Alabasterkriige, Topferwaren
und verschiedene Werkzeuge. SchlieBlich erreichte man die
zweite Steintiir am Ende des Ganges. Carter durchstief3 sie
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mit einer Eisenstange in der oberen linken Ecke und hielt
eine Kerze in die Offnung, um sich zu vergewissern, da
die Luft in der Kammer dahinter keine giftigen Gase
enthielt. Heile Luft stromte ihnen entgegen, die Kerze
flackerte, verlosch aber nicht, und dann konnte Carter
Gegenstinde erkennen: »Seltsame Tiere, Statuen und Gold
- iiberall gldnzendes, schimmerndes Gold.«

Carter blickte in einen Raum, der spiter allgemein als
»Vorkammer« bekannt wurde. Sie war angefiillt mit
Grabmobiliar, personlichem Besitz des Konigs und
Opfergaben. Alles wurde sorgfiltig numeriert, gezeichnet
und in seiner Lage fotografiert. Dann brachte man die
Gegenstidnde aus dem Grab einzeln in eine Werkstatt, die
behelfsmiBig im Grabe Sethos' II. eingerichtet worden war,
wo die ersten Mallnahmen zu ihrer Konservierung und
Restaurierung durchgefiihrt wurden.

Von Beginn der Ausgrabungsarbeiten an richtete sich die
Aufmerksamkeit der Okkultisten in aller Welt auf das Grab
Tut-ench-Amuns.  Einmal  verfinsterte sich  beim
Abtransport der Grabbeigaben der Himmel, und es sah ganz
so aus, als ob einer jener seltenen wolkenbruchartigen
Regengiisse liber Theben niedergehen wollte. Das wére
eine Katastrophe gewesen, weil der Regen in diesem Fall
das Grab unter Wasser gesetzt und viele der Schitze in ihm
zerstort hdtte. Aber die Wolken verzogen sich wieder. Bei
dieser Gelegenheit erhielt Carter folgendes Telegramm:
»Im Falle weiterer Schwierigkeiten und drohender Gefah-
ren Milch, Wein und Honig auf die Tiirschwelle gielen!«
In seinem dreibdndigen Werk iiber das Grab bemerkte
Carter dazu in seiner trockenen Art: »Ungliicklicherweise
hatten wir weder Wein noch Honig bei uns, darum konnten
wir diese Anweisungen nicht ausfiithren. Aber trotz dieser
Unterlassungssiinde blieben wir von weiteren Schwierigkeiten
verschont.«
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Man brauchte iiber die Halfte der Ausgrabungssaison, um
die gesamte Vorkammer auszurdumen. Oft lagen die
Sachen darin in einer Weise iibereinandergestapelt, dal} es
duBlerst schwierig war, einen bestimmten Gegenstand aus
dem Gewirr zu befreien. Es fanden sich iiberraschend wenig
magische Objekte in der Vorkammer. Unter Okkultisten wird
die Geschichte kolportiert, da in ihr ein Tontéfelchen
gefunden worden sei, auf dem ein Fluch eingeritzt war. In
seinem flirs breite Publikum geschriebenen Buch Der Fluch
der Pharaonen erwéhnt Philipp Vandenberg dieses Téfelchen:

»Unter den Ausgrdbern, zumindest unter den
Wissenschaftlern, hatte sich jedoch noch aus einem anderen
Grund eine zunehmende Nervositit breit gemacht. Der
Grund war ein eher unscheinbares Ostrakon, ein
Tontifelchen, das Carter in der Vorkammer gefunden hatte.
Es war zunichst ordnungsgemil3 katalogisiert, doch schon
wenige Tage spiter, nachdem Alan Gardiner den
daraufstehenden Hieroglyphentext entschliisselt hatte, wieder
gestrichen worden.

Die Aufschrift lautete:

>Der Tod wird den mit seinen Schwingen erschlagen, der
die Ruhe des Pharaos stort. <

Es wire falsch zu behaupten, Carter, Gardiner oder ein
anderer Wissenschaftler hitte sich zu diesem Zeitpunkt vor
dem  Fluchspruch geflirchtet. Die  Wissenschaftler
firchteten vielmehr die Anfilligkeit der é&gyptischen
Ausgraber und Hilfsmannschaften fiir Spukgeschichten.
Und auf die dgyptischen Helfer waren die Archdologen
schlieBlich angewiesen.

So kam es, daf3 die Tontafel aus den Protokollen und aus
dem Fundus verschwand, nicht aber aus dem Gedachtnis.
Sie wird iiberall erwéhnt; sie ist jedoch nicht fotografiert
worden und gilt seither als verschollen.«

Die Existenz eines solchen Tontéfelchens ist hochst
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zweifelhaft. Es gibt auch keine glaubwiirdigen Hinweise auf
einen derartigen Fluch, auBerdem widerspricht es den
Anschauungen der Agypter, von »Schwingen« des Todes zu
sprechen oder etwas auf Tontdfelchen zu schreiben. Es fillt
auch auf, dal Vandenberg in einem Absatz seiner
Darstellung bemerkt, dafl das Ausgrabungsteam in der
freigelegten Grabkammer wegen des Fluchs keineswegs
euphorisch gestimmt war, um im néchsten festzustellen, dafl
keiner von ihnen diesen Fluch ernst nahm.

Vom ganzen Inhalt der Vorkammer kann vielleicht nur
zwei Gegenstinden magische Bedeutung zugesprochen
werden: Am hinteren Ende der Vorkammer war eine
vermauerte und versiegelte Tiir, die zur eigentlichen
Grabkammer fiihrte, und auf jeder Seite dieser Tiir stand
eine lebensgroBe Statue Tut-ench-Amuns aus schwarzem
Holz. Sie zeigen den Pharao, bekleidet mit dem goldenen
Konigsschurz und goldenen Sandalen, in schreitender
Stellung, mit einem Stab in der linken und einem Zepter in
der rechten Hand. Die Statuen waren so aufgestellt, da3 sie
sich gegenseitig anblickten, um auf diese Weise besser den
Zugang zur Grabkammer bewachen zu konnen.

Aus irgendeinem Grund miissen diese Statuen Howard
Carter besonders beschéftigt haben. An einer Stelle
bezeichnet er sie als »seltsame und zugleich imposante
Gestalten . . ., sie hinterlassen einen sehr tiefen Eindruck,
der fast schmerzhaft wirkt«. Das ist an sich noch nicht
besonders auffillig, weil viele Gegenstinde aus diesem
Grab in dhnlichen Wendungen beschrieben werden
konnten. Was jedoch auffallen muB, ist die Tatsache, daf3
Carter offensichtlich grofite Hemmungen hatte, die Statuen
zu entfernen. Nachdem jeder einzelne Gegenstand
fortgeraumt worden war, man den Fullboden gefegt und
Schutt und Staub sorgfiltig durchgesiebt hatte, um sich auch
nicht die kleinste Perle entgehen zu lassen, lieB man die
Waichterfiguren immer noch an ihrem Platz. Das blieb auch
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so, als die vermauerte Tiir eingerissen wurde. Dabei
standen sie so ungiinstig, daf} Carter sie zu ihrem Schutz
mit Holz verschalen lie. Aber warum wurden sie nicht
einfach fortgeschafft? Das war eine so naheliegende Frage,
daf} Carter hierzu etwas sagen mufite: »Mit Ausnahme der
beiden Wachterstatuen, die aus einem besonderen Grund
[Hervorhebung des Autors] an ihrem Platz gelassen
wurden, waren alle Gegenstinde entfernt worden.« Carter
hat keinem jemals diesen »besonderen Grund« genannt, und
so bleibt er bis heute ein Ritsel.

Eine mogliche Erkldrung fiihrt Barry Wynne in seinem
Buch Behind the Mask of Tutankhamen an. Ein
wesentlicher Teil seiner Ausfiihrungen stiitzt sich auf
Gespriache mit Richard Adamson, einem etwas
merkwiirdigen Mann, den Carter zur Bewachung des
Grabes angestellt hatte. Laut Adamson war es einfach
Aberglaube, der das seltsame Verhalten Carters bestimmte:
Weil die Standbilder Tut-ench-Amuns Ka - also dessen
Geist und Seele - beherbergten, wollte er sie an ihrem
Standort lassen, damit sie weiterhin den Korper des Pharaos
bewachen konnten.

Carter hatte die Angewohnheit, nach getaner Arbeit mit
jedermann in seiner Umgebung die Vorfille des Tages zu
besprechen. Eines Abends nun fragte Adamson ihn:

»Diese beiden groBen Statuen, Sir, was hat es fiir eine
Bewandtnis mit ihnen, und warum lassen Sie sie nicht
wegschaffen?«

Carter schaute ihn gutmiitig an.

»Sie sind die Kds des Konigs, der Sitz seiner Seele,
Richard. Sie sind der Zufluchtsort der Seele, wiahrend der
Zeit der Einbalsamierung. Man glaubte, da3 der Pharao
gerade in diesen Statuen weiterlebe.«

Man wird bemerkt haben, dal Carter damit die
eigentliche Frage, die ihm gestellt war, nicht beantwortet
hatte. Der Hinweis Adamsons, da} hier Aberglaube im
Spiele gewesen sei, palit zu keinem Bericht tiber Carters
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Denkweise, und auch in seinen eigenen Schriften finden
wir nicht die geringsten Anzeichen okkultistischer
Neigungen.

Des Ritsels Losung bietet vielleicht das Buch Der
Goldene Pharao von Thomas Hoving, dem Direktor des
New Yorker Metropolitan Museums. Hoving, der infolge
seiner Stellung Einsicht in den gesamten Briefwechsel und
alle Akten des Museums hatte, vertritt ndmlich die These,
daB Carter bereits vor der offiziellen Offnung heimlich die
Grabkammer betrat und sich einige Kunstgegenstinde
aneignete. Als entscheidendes Indiz dafiir wird die
Einstiegsoffnung der alten Grabréuber in der Nordmauer
der Vorkammer angefiihrt. Carter berichtet, dal er eine
verfarbte Stelle in der Mitte der Mauer nahe dem Fuflboden
entdeckt habe, wo die Réauber eingebrochen waren. Die
Beamten der koniglichen Graberstadt hatten sie in alter Zeit
wieder vermauert. Hoving behauptet nun, daBl Carter
erkannt habe, daf} diese Arbeit nur sehr oberflachlich
ausgefiihrt worden war und er daher ohne Schwierigkeit
einige Steine aus dieser ausgebesserten Stelle entfernen
konnte, um selbst in die Grabkammer einzudringen. Es
stieBen dann auch Lord Carnarvon und Lady Evelyn, dessen
Tochter, zu ihm. Um ihr Eindringen zu vertuschen, lehnten
sie den Deckel eines Schilfkorbes und ein Schilfbiindel
gegen das Loch in der Wand. Wenn Hovings These zutriftt,
wollte Carter Deckel und Schilf nicht entfernen, weil ihm
daran lag, das Einstiegsloch in der Wand zu verdecken. Das
scheint in der Tat der Fall gewesen zu sein. Tafel XLI des
ersten Bandes von Carters Darstellung zeigt die letzten
noch im Grab Tut-ench-Amuns verbliebenen Gegensténde:
die Wichterstatuen, den Korb und das Schilfbiindel.

Es gibt aber eine noch tliberzeugendere Stiitze fiir diese
These, die von Hoving {ibersehen wurde. Carter lie3 ein
kleines Podest errichten, auf dem er stand, wihrend er die
vermauerte Tir von oben her niederrif. Die Tatsache, daf}



Verflucht sei, »wer die Ruhe des Pharaos stort« 210

er die Standbilder an ihrer alten Stelle lie3, fiihrte
zwangsldufig dazu, daB das Podest genau vor dem
Einstiegsloch in der Wand zur Grabkammer plaziert war.
Tafel XLIII des Carterschen Werks zeigt dieses Podest mit
Carnarvon und Carter auf ihm stehend. Nach dem Bild hat
es den Anschein, als betrage der Zwischenraum zwischen
dem Podest und den verschalten Standbildern nur etwa 2 '/,
Zentimeter. Sobald Carter den grofiten Teil der
Tiirvermauerung eingerissen hatte, war es ihm ein leichtes,
alle Spuren seines heimlichen Betretens der Grabkammer zu
beseitigen. Tafel XLV ist in dieser Hinsicht geradezu
enthiillend: Sie zeigt nach der Entfernung des Podestes ein
kleines Stiick der intakten Wand. Wahrscheinlich wurde das
Bild aufgenommen, nachdem Carter die Spuren seines
Einstiegs beseitigt hatte, wobei er so viel wie moglich von
der unversehrten Wand stehen lie3 - als ob er sagen wollte:
»Seht her, es ist alles in bester Ordnung!« Auf dem Bild
sieht man ferner Schilf tiber den ganzen Fu3boden verstreut,
was nicht ganz zu Carters Beschreibung der Vorkammer
palit: »Jeder Zentimeter ihres FuBbodens war gefegt und
sorgfiltig nach der letzten Perle oder dem kleinsten
Stiickchen  herausgefallener  Einlegearbeit — durchsucht
worden.«

DaB Carter die beiden Wéchterfiguren dauernd im Kopf
herumgingen, ist offensichtlich Er erwidhnt sie auffallend
oft, und sie erscheinen auch auf erstaunlich vielen
Bildtafeln. Uberraschend ist vor allem, da3 uns bereits die
allererste Tafel mit diesen Wichterstatuen bekannt macht.
Diese Anordnung ist offensichtlich unangebracht, vor allem
wenn man beriicksichtigt, dal Tafel III den Eingang zum
Tal der Konige, Tafel IV das Tal selbst zeigt und so fort.
Warum wurde dann die Reihe der Tafeln mit der Abbildung
der Wichterstatuen begonnen? Es sieht so aus, als hétte er
sie sich einfach nicht aus dem Sinn schlagen kdnnen, und
das mit gutem Grund.

Aber vielleicht war Carter nicht der einzige, dem es so
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ging. Falls Hovings Vermutung zutrifft, dann wuften
wahrscheinlich auch andere Mitglieder des Teams von dem
heimlichen Eindringen in die Grabkammer - etwa James
Henry Breasted, der ein interessantes Erlebnis mit einer der
Wichterstatuen hatte:

»Wie er dann weiter an den Fragmenten def
Siegelabdriicke herumrétselte, warf Breasted zufillig einen
Blick auf das Gesicht eines der beiden koniglichen
Wichter. Und plétzlich zwinkerte ihm die Statue zu! Der
Archdologe fiel vor Entsetzen fast in Ohnmacht. Endlich
falte er wieder Mut, stand auf und trat zu der Figur, um sie
ndher zu untersuchen. Erst als er ganz nahe war, erkannte er
den Grund des bedngstigenden Phédnomens: An einem fast
unsichtbaren Fadchen, das von der Augenbraue des
Wiéchters herabhing, klebte ein winziges dunkles
Brockchen der Farbe, die jetzt in silbern flimmernden
Staubkornern abblitterte. Bei einem sanften Luftzug, der
kurz durch den Eingang in die Vorkammer geweht war,
hatte das Licht seiner Lampe das Farbkorn so reflektiert,
daf die Statue zu zwinkern schien« (Th. Hoving).

Der Grund, warum Breasted beim Anblick der
Wichterstatue fast zu Tode erschrak, lag vielleicht darin,
daB er von Carters Geheimnis wullte. Ganz sicher ist
jedenfalls, dafl andere davon wuften.

So gibt es einen iiberzeugenden Hinweis darauf, da3 sich
auch, wie bereits erwidhnt, Lord Carnarvon an dem
illegalen Coup beteiligt hatte. Und das bekréftigt zusétzlich
die Annahme, dafl die Wichterstatuen an ihrem Platz
gelassen wurden, um das Loch, das Carter in den unteren
Teil des Diebeseingangs gebrochen hatte, zu verdecken.
Der Hinweis findet sich in einem Tagebuch, das von Lord
Carnar-vons Bruder, Mervyn Herbert, gefiihrt wurde.
Herbert berichtet darin, wie er mit Carnarvon (der in
Familienkreisen Porchey genannt wurde) und dessen
Tochter Evelyn zur amtlichen Offnung des Grabes fuhr:
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»Porchey und Evelyn und ich fuhren in seinem Ford los,
und nachdem wir einige Minuten unterwegs waren, sagte
er, da3 es wirklich keine Schwierigkeiten machen wiirde
und er mich leicht mit hereinbringen kdnne, wenn das Grab
offiziell gedftnet wird. Dann fliisterte er etwas zu Evelyn
und bat sie, es mir weiterzusagen.

Sie tat das, indem sie mich zu strengstem Stillschweigen
verpflichtete - es handelt sich um etwas, das ich niemals
und unter keinen Umstdnden verraten wiirde, etwas, das
nach meiner Ansicht geheim bleiben sollte, zumindest zum
gegenwidrtigen Zeitpunkt. Und hier ist nun das Geheimnis.
Sie waren beide bereits in der zweiten Kammer gewesen!
Nach ihrer Entdeckung hatten sie dem Drang nicht
widerstehen konnen und ein kleines Loch in die Mauer
gebrochen (das sie spéter wieder geschlossen hatten), durch
das sie hineingekrochen sind. Sie beschrieb mir dann kurz
einige der erstaunlichen Wunder, die ich zu sehen
bekommen wiirde.

Das war eine sehr aufregende Fahrt. Ich kann mich nicht
erinnern, so etwas jemals zuvor erlebt zu haben. Die
einzigen, die etwas davon wullten, seien die Werkleute, und
von denen wiirde keiner ein Sterbenswortchen verraten.«

Es ist nicht ganz sicher, ob Carter gemeinsam mit
Carnarvon und seiner Tochter die Grabkammer auf diese
Weise betrat. Aber wir konnen annehmen, daf3 es so war,
weil es fiir die beiden schwierig gewesen wire, ihr
Eindringen vor ihm geheimzuhalten. Mervyn Herbert
erwahnt auch ausdriicklich, dall sein Bruder bei der
Offnungszeremonie sehr nervds war - aus Angst, daB der
Vertrauensbruch bemerkt werden konnte:

»Porchey, der arme alte Kerl, war nervos wie ein
schuldbewufSter Schuljunge, weil er fiirchtete, man wiirde
entdecken, dal3 bereits ein Loch in die Wand gebrochen
worden war.« Man kann sich leicht vorstellen, wie nervos
er erst gewesen wire, hitte nicht das Podest dieses Loch
verdeckt.
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Mit Ausnahme der Wichterstatuen befanden sich keine
magischen Objekte in der Vorkammer, wihrend sie in der
Grabkammer reichlich vertreten waren - was ganz logisch
ist, da der eigentliche Sinn der Beisetzung ja im Schutz des
Korpers bestand, und man die wichtigsten magischen
Gegenstinde daher auch in seiner unmittelbaren Néhe
niederlegte. Fast die gesamte Grabkammer wurde von dem
groen Schrein eingenommen, in dem die Mumie des toten
Konigs aufbewahrt wurde. Es blieb nur ein schmaler
Umgang von ungefdhr 60 Zentimetern zwischen dem
Schrein und den Winden der Sargkammer frei. Seinerzeit
hatte man die einzelnen Teile des Schreins in die
Grabkammer gebracht und ihn dort zusammengesetzt.

Die Grabkammer, ein rechteckiger Raum, ist - wie bei
alten dgyptischen Grabanlagen iiblich und wichtig - nach
den vier Himmelsrichtungen orientiert, damit das Gesicht
des Verstorbenen nach Westen blicken konnte. In den
Wiénden befinden sich die Nischen fiir die Statuen der
magischen Wichter iiber die vier Himmelsrichtungen (vgl.
Kap. 10). Die Sargkammer selbst, auch »die Goldene Halle«
genannt, ist traditionsgemdl in einem hellen Goldton
gehalten. Gold verliert seinen Glanz nicht, vielleicht hielt
man diese Farbe deshalb fiir besonders geeignet als
Anstrich fir einen Raum, in dem alles dem Zweck der
Konservierung dienen sollte. Ansonsten waren die Wénde
der Grabanlage nur spirlich bemalt, vermutlich weil der
Pharao génzlich unerwartet, im Jiinglingsalter starb und
daher wenig Zeit zur Ausgestaltung des Konigsgrabes blieb.
Eine der Szenen zeigt Eje, Tut-ench-Amuns Nachfolger,
wie er als Hoherpriester die Munddffnungszeremonie
ausfithrt - auf einem Tisch liegen die fiir diesen Ritus
erforderlichen Gerite.

Im Grab standen, ineinander verschachtelt, vier
vergoldete Schreine aus mit Gips beworfenem Holz - alle
ohne Boden, da sie einen steinernen Sarkophag
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umschlossen, in dem sich drei ineinander gestellte Sarge in
Mumienform befanden, von denen der innere Sarg aus
purem Gold gefertigt war; das Gewicht all dieser Sdrge
wire zu schwer gewesen flir einen Holzboden. Der
Leichnam Tut-ench-Amuns liegt noch in seinem Steinsarg
in der alten Grabstitte, wihrend die goldenen Schreine und
die #uBeren Sirge in das Agyptische Museum in Kairo
iiberfithrt wurden. Auf den vergoldeten AuBlenflichen der
Sarge stehen religiose Texte, die dem Inhalt von Kapitel 17
des Totenbuchs entsprechen, das tiber die Erschaffung der
Welt berichtet, sowie Teile aus dem »Buch der gottlichen
Kuh«, das von der Herrschaft des Sonnengottes auf Erden
und der Bestrafung der ungehorsamen Menschheit handelt.
Das »Buch der gottlichen Kuh« Dbesteht aus
Zauberspriichen, die hergesagt werden miissen, um das
Wohlbefinden des Verstorbenen im Jenseits zu sichern. Es
werden darin auch genau Anweisungen iiber die nédheren
Umstdnde gegeben, unter denen die Spriiche zu rezitieren
sind, wie zum Beispiel:

Wenn ein Mann diesen Spruch fiir sich selbst hersagt,
soll er mit Ol und Salbe gesalbt sein; das Rauchfaf
gefiillt mit Weihrauch soll er in seinen Hénden halten.
Natron mufl hinter seinen Ohren sein, Bed-Natron in
seinem Mund. Er soll in zwei neue Gewénder gekleidet
sein, nachdem er sich im Wasser der Uberschwemmung
gewaschen hat, beschuht mit weilen Sandalen. Und die
Figur der Gottin der Wahrheit soll in griiner Farbe auf
seine Zunge gemalt sein.

Das Buch legt ferner fest, wer bestimmte Spriiche rezitieren
soll. Es gibt einige, die gesagt werden miissen von einem
Magier, der die Kunst des richtigen Sprechens beherrscht
und das geforderte Ritual in vorgeschriebener Weise
vollziehen kann:
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Ein Magier, dessen Kopf gereinigt ist [kahl rasiert], soll
eine weibliche Figur anfertigen und sie auf seiner
Stidseite aufstellen. Er soll sie als Gottin darstellen und in
ithrer Mitte soll eine Schlange aufrecht auf ihrem Schwanz
stehen, wobei ihre Hand die Schlange umfaf3t, wahrend
deren Schwanz den Boden beriihrt. Thot soll ihn [den
Magier| anbeten, die ganze Wiirde des Himmels soll auf
ithm ruhen, wéahrend Schu seine Arme zur Schlange hin
ausstreckt. [Er soll dann sagen:] »Ich bin sicher vor diesen
groBBen und maéchtigen Gottern, die im Ostlichen Bezirk
des Himmels sitzen, die das Himmelszelt bewachen, die
die Erde bewachen, den geheimnisvollen Beauftragten.«

Alle diese Spriiche dienen dem Zweck, dem Verstorbenen
eine ungefahrdete Reise durch das Grab, die Unterwelt und
iiber den Himmel zu verschaffen. In diesem Sinne heil3t es:
»Wenn ein kunstvoller Schreiber diese gottlichen Worte
und Spriiche kennt, wird er herausgehen und wieder
herabkommen aus dem inneren Himmel.«

Die Texte auf den Schreinen in Tut-ench-Amuns Grab
waren dazu bestimmt, hintereinander gelesen zu werden,;
und zwar sollte man auf der Innenseite des kleinsten,
innersten Schreins beginnen und dann bis zur Aufenseite
des groften, duBeren Schreines weiterlesen. Aber nicht nur
der Inhalt dieser religiosen und magischen Texte ist
wichtig, auch die Form der Schreine ist von Bedeutung. Der
innerste Schrein hat die Form des pradynastischen Palastes
des Nordens, des »Hauses der Flamme«, und symbolisiert
somit des verstorbenen Konigs Herrschaft {iiber
Unterdgypten. Die beiden mittleren Schreine stellen den
Palast des Siidens dar und verweisen auf des Konigs
Herrschaft tiber Oberdgypten. Der grofite Schrein hat die
Gestalt des Heiligtums fiir das Heb-sed-Fesl, an dem des
Konigs Verjlingung stattfindet. So folgt die Gestaltung der
Schreine der gleichen Ordnung, nach der die Texte
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angebracht und zu lesen sind. An den ersten drei
Schreinen befinden sich Aussagen iiber des Konigs
irdische Herrschaft, wihrend auf dem vierten eine
Bekréftigung seiner Verjiingung zu ewigem Leben steht.

Carter brauchte einige Zeit, um die verschiedenen
Schreine abzutransportieren, da ihre Seitenwéinde in
ziemlich unsachgeméfer Weise grob zusammengefligt
waren. Das sorglose Vorgehen der mit ihrer
Zusammensetzung beauftragten Werkleute zeigt sich
auch darin, daB} sie alle auf den Schreinen verzeichneten
Anweisungen zu ihrer richtigen Aufstellung mif3achteten.
Statt sie so zu plazieren, daf sich die Tiiren nach Westen
offneten, gingen diese nach Osten hin auf. Man kann nur
hoffen, dal der jung verstorbene Konig einen guten
Orientierungssinn besal.

Auf dem FuBBboden in der Umgebung der Schreine lagen
magische Objekte, deren Bedeutung in einigen Féllen nicht
genau zu bestimmen ist. Zwischen dem Schrein und der
Nordwand befanden sich zehn magische Ruder, die fiir des
Pharaos Boote auf der Fahrt ins Jenseits vorgesehen waren.
An der Wand selbst war ein holzerner, schwarz bemalter
zweifachriger Behélter aufgestellt. Im Innern jedes dieser
Féacher befand sich ein Fayencebecher, von denen einer
Natron, der andere Harz enthielt. Die beiden Facher sind
durch ein Steinamulett getrennt, das so geformt ist: T

Carter deutete es als »Feder der Wahrheit«. Da jedoch
die Fayencebecher Substanzen enthielten, die zur
Balsamierung gebraucht wurden, sollte das Steinamulett
wohl eher eines der bei der Munddffnungszeremonie
gebrauchten Werkzeuge darstellen.

An zwei Ecken der Schreine befanden sich magische
Embleme des Totengottes Anubis, der auch als Gott der
Einbalsamierung galt. Diese Embleme geben manches
Ritsel auf, und es ist nicht ganz sicher, was sie darstellen.
Sie sind 167 Zentimeter hoch und bestehen aus einem
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langen vergoldeten Holzpfahl, von dem ein geschnitzter,
ebenfalls vergoldeter Tierbalg herabhidngt. Der seltsame
Pfahl steckt in einem Alabastergefdl, auf dem die
konigliche Kartusche mit dem Namen Tut-ench-Amuns
eingraviert ist.

An eine andere Wand gelehnt fanden sick_vier mit
Blattgold belegte holzerne Stdbe dieser Form: ( . Nichts
Derartiges ist je zuvor gefunden worden. Als sie im Grab
entdeckt wurden, duBlerte Alan Gardiner, der fiir Carter
meistens die Ubersetzungen dgyptischer Texte vornahm, die
Vermutung, dafl sie die magische Funktion hétten, den
schlafenden Kénig zu wecken, weil sie groBe Ahnlichkeit
mit der Hieroglyphe fiir »aufwecken« haben. Vier kleine
Tontdpfchen, die ganz in der Ndhe dieser Stibe gefunden
wurden, besaflen vermutlich eine dhnliche magische
Bedeutung.

Nachdem die Gegenstdnde in der Umgebung des Schreins
weggerdaumt und die vier Schreine entfernt worden waren,
konnte der Sarkophag gedffnet werden. Zwischen dem
innersten Schrein und dem Sarkophag fand man einen
holzernen Djed-Pfeiler, der, wie bereits weiter oben
erwdhnt, wahrscheinlich das Riickgrat des Osiris
symbolisieren und in diesem Fell dem Pharao Bestindigkeit
und Lebensfiille gewdhrleisten sollte. An jeder Ecke des
mit prachtigen Reliefarbeiten geschmiickten Quarzit-
Sarkophags breitet eine Schutzgottin ihre Fliigel aus. An
seiner Nordwestecke steht Isis, an der siidwestlichen
Nephthys, im Nordosten Neith und im Siidosten Selket. Im
Innern des Sarkophags war ein vergoldeter, holzerner Sarg
in Mumienform, der Gestalt Tut-ench-Amuns nachgebildet.
In diesem befand sich ein zweiter, dhnlich dem ersten, und
der zweite wiederum umschlo den beriihmten massiven
Goldsarg, der den einbalsamierten Konig enthielt.

Die groBte Anhdufung magischer Gegenstinde befand
sich im Innern des Goldsargs und vor allem an der Mumie
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selbst. Ein schwarzer Skarabdus aus Harz schmiickte die
Halspartie, eingeritzt auf ihm war der magische Benu-Vogel
(Phonix). Auf der Brust des toten Konigs lag ein goldener,
in Cloisonnearbeit geformter Ba-Vogel zum Schutz der
Seele des Pharaos. Dieser Vogel trug an seinem Hals
Goldtéfelchen mit magischen Inschriften -
Willkommensgriile der Gotter -, die einen freundlichen
Empfang Tut-ench-Amuns durch die Versammlung der
Gotter gewdhrleisten sollten. So sagt zum Beispiel Nut, die
Himmelsgottin:

»lch schitze deine Schonheit, o Osiris, Konig Neb-
cheperu-Re; deine Seele lebt, deine Adern sind fest. Du
spiirst die Luft und gehst hervor als ein Gott.«

Seth, der Sturmgott, heiit Tut-ench-Amun als seinen
Sohn mit folgenden Worten willkommen:

»Mein geliebter Sohn, Erbe des Throns von Osiris, du
Konig Neb-cheperu-Re, dein Adel ist vollkommen, dein
koniglicher Palast ist machtig.«

An anderen Stellen der Téfelchen ist eingeritzt, daf3 die
vier Sohne des Horus Tut-ench-Amun ehren.

Nachdem man den Deckel des innersten Goldsargs
entfernt hatte, zeigten sich die meisten Umstehenden
enttduscht, denn der Leichnam des Konigs befand sich in
einem beklagenswerten Zustand. Die Leinenbinden, in die
man seine Mumie gewickelt hatte, waren derart von den bei
der Einbalsamierung verwendeten Salben durchtriankt, daf3
sie sich fast vollstindig aufgelost hatten. AuBBerdem waren
sie vom Korper auf den Boden des Sarges geflossen, so daf3
die Mumie in einer steinhart gewordenen teerartigen Masse
festgeklebt war. Zwischen den Leinenbinden befanden sich
mehr als hundert magische Gegenstinde, meistens
Amulette zum Schutz des Korpers.

Eingeschlagen in die Kopibinde fand man eine kleine
Kopfstiitze. Ein solches Amulett wird im Kapitel 166 des
Totenbuchs erwahnt, wo ihm die Kraft zugeschrieben wird,
den Toten zu neuem Leben erwecken zu konnen:
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Schwalben wecken dich auf, der du schlafst, sie
heben dein Haupt empor zum Horizont. Richte
dich auf, damit du tiber das triumphierst,

was dir angetan wurde!

PTAH hat deine Feinde zu Fall gebracht,
und es soll gegen den vorgegangen werden, der gegen
dich vorging.

Du bist HORUS, Sohn der HATHOR,

der Feurigen, die zum Feuer gehort,

dem sein Kopf zuriickgegeben wurde, nachdem (er)
abgeschnitten war. Danach kann dein Kopf nicht (mehr)
von dir fortgenommen werden, dein Kopf kann dir nicht
fortgenommen werden bis in Ewigkeit.

Das Material, aus dem solche Amulette angefertigt wurden,
war nicht ohne Bedeutung fiir das betreffende magische
Ritual. Gewohnlich bestanden Kopfstiitzen-Amulette aus
Héamatit, Tut-ench-Amuns Amulett war jedoch aus Eisen
gefertigt. Die Tatsache, dal diese Grabbeigabe eine der
frilhesten Verwendungen von FEisen im alten Agypten
iiberhaupt war, bezeugt den hohen Wert, den man diesem
Material damals zuschrieb.

Um des Konigs Hals waren sechs sogenannte Hals- und
Brustkragen gelegt, und zwischen den sechs Schichten von
Leinenbinden befanden sich 20 Amulette. Unter einem
»Horuskragen« aus Goldblech befand sich eine Halskette
aus vier Amuletten, die auf Golddraht gezogen waren.
Zuerst kam ein »lsis-Knoten« aus rotem Jaspis. Nach dem
Totenbuch ist jedem Trager eines solchen Knotens der
Schutz der Isis und ihres Sohnes Horus sicher, und er wird
im Jenseits in der Gesellschaft der Gétter willkommen sein.
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Dann folgte ein goldener Djed-Pfeiler mit einer magischen
Inschrift. Das Totenbuch besagt, daB3 ein solches Djed-
Amulett den Zugang zum Jenseits erschliefit, dem Toten die
Speise des Osiris sichert und ihm Freispruch beim
Totengericht verbiirgt. Es fand sich auch unter diesen
Amuletten ein Papyruszepter aus grilnem Feldspat, Symbol
der fortwdhrenden Zeugungskraft des Konigs im Jenseits,
und schlieflich ein zweiter goldener D/eJ-Pfeiler, eingelegt
mit Fayence. Unter all diesem magischen Schmuck kam
noch eine Lage von Amuletten aus verschiedenfarbigem
Material: ein griines Feldspatamulett des Gottes Thot,
dessen Aufgabe es bekanntlich war, das Ergebnis des
Abwigens des Herzens gegen die Feder der Wahrheit
aufzuzeichnen; ein griines Feldspat-Amulett des Anubis,
der den Korper des Pharaos zu beschiitzen hatte; ein
Lapislazuli-Amulett des Horus und ein Schlangenkopf aus
rotem Karneol. Im Totenbuch ist im einzelnen festgelegt,
welche Worte bei der Verteilung dieser Amulette auf der
Mumie zu rezitieren waren; aullerdem wird dort betont, dal3
die betreffenden Spriiche in einem feierlichen Ton
herzusagen seien.

Nahe bei diesen Amuletten entdeckte Carter Teile eines
mit weiller Tinte beschriecbenen Papyrus. Er war so
zerfallen, dal man ihn nicht entziffern konnte, aber Spuren
der Namen von Isis und Osiris waren noch erkennbar, so daf}
es sich hier um den Teil des Totenbuchs gehandelt haben
konnte, der sich mit magischen Amuletten befalit. Dieses
Fragment war der einzige im Grab vorhandene Papyrus,
was liberrascht - keinerlei historische Dokumente, keine
Aufzeichnungen iiber des Konigs Regierung, nicht einmal
ein Totenbuch. Vielleicht waren die auf dem goldenen
Schrein verzeichneten Texte als Ersatz dafiir gedacht.

Auf dem rechten und linken Schenkel der Mumie
befanden sich die Embleme des Nordens und Siidens - die
Uréus-Schlange von Buto fiir den Norden und der Geier
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Nechbet flir den Siiden. Jedes dieser Embleme war
vorschriftsméBig ausgerichtet. Da des Konigs Haupt nach
Westen zeigte, war die Schutzgéttin des Stidens auf seinem
rechten Schenkel und die Géttin des Nordens auf seinem
linken. Auch auf den Sérgen waren diese Embleme korrekt
angebracht.

Die Arme des Konigs schmiickten zahlreiche Reifen, und
ein goldenes Amulett schlang sich um seinen FuBknochel.
Alle diese Schmuckstiicke waren nicht nur sehr wertvoll
und schon, sie hatten vor allem eine magische
Schutzfunktion zu erfiillen. Die hieroglyphischen Zeichen
fiir solchen Schmuck bedeuteten urspriinglich »Schiitzer der
Arme und der Beine«.

Auch auf dem Leib der Mumie lagen =zahlreiche
Amulette, darunter drei aus Goldblech. Die Bedeutung
dieser drei Amulette ist noch immer ungeklirt. Zwei davon
waren magische Knoten, einer ein wie ein Y geformtes
Amulett, das auf einem goldenen Oval aus Goldblech
befestigt war, der andere ein T-formiges Symbol. Im
ganzen Totenbuch sind keine solchen Amulette erwahnt.

Howard Carter und sein Team brauchten vier Jahre, um
den Inhalt der Vorkammer und der Sargkammer Stiick fiir
Stiick auszurdumen, nachdem alles an Ort und Stelle
sorgfiltig dokumentiert worden war. Zu Beginn des Jahres
1926 waren noch immer zwei Rdume zu bearbeiten: ein
kleiner Raum seitwérts der Vorkammer und ein etwas
groferer neben der Sargkammer, der allgemein als
»Schatzkammer« bezeichnet wird. Jeder von ihnen diente
einem besonderen Zweck, und in beide war bereits in alter
Zeit eingebrochen worden.

Die Schatzkammer war buchstiblich vollgepackt mit
magischen Gegenstinden, die der Konig nach altdgypti-
scher Anschauung im Jenseits brauchen wiirde. Auf dem
FuBBboden, unmittelbar hinter dem Zugang zum Raum,
befand sich eine nach Westen blickende Statue Anubis',
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zwischen dessen Schakalspfoten eine magische Schilffackel
aufragte, die in einen Ziegelsteinstdnder mit einem kleinen
Loch in der Mitte eingelassen war. Auf dem Stein war
folgender seltsamer Spruch eingraviert:

Ich bin es, der den Sand daran hindert, das Verborgene
zu versperren, und der zuriickweist, der sich (selber) zur
Brandfackel der Wiiste zurtickweist. Ich habe die Wiiste in
Flammen gesetzt, ich habe den Weg (des Feindes) in die
Irre geleitet. Ich bin der Schutz des Osiris.

Es war die Aufgabe des Anubis, den Raum zu bewachen,
der in alten Zeiten die »Schatzkammer des Innersten«
genannt wurde. In der Schatzkammer des Tut-ench-Amun-
Grabes lag Anubis ausgestreckt auf einem Schrein mit
mehreren Fachern. In ihnen befanden sich eine Reihe von
Grabbeigaben, darunter vier blaue Fayence-Vorderschenkel
eines Rindes, die wahrscheinlich etwas zu tun hatten mit
dem rituellen Totenmahl oder mit den Opfergaben, die bei
der Mundo6ffnungszeremonie dargebracht wurden, sowie
zwel mumienformige holzerne Amulette. Die
merkwiirdigsten Gegenstinde im Schrein waren zwei
Alabasterbecher, von denen einer als Verschlu3 des
anderen diente. In ersterem war ein Gemisch aus Harz, Salz
und Natron, Substanzen, die offensichtlich etwas mit der
Einbalsamierung zu tun hatten.

Hinter dem Anubis-Schrein stand der wohl wichtigste
Gegenstand  der  Schatzkammer: ein  vergoldeter
Kanopenschrein mit den einbalsamierten Eingeweiden des
Ké&nigs. Ahnlich wie den Steinsarkophag umstanden auch
diesen Schrein vier Schutzgdttinnen. Jede der Goéttinnen ist
einem der Sohne des Horus zugeordnet, die ihrerseits die
Eingeweide des Konigs bewachen sollten. Imset wurde von
Isis, Hapi von Nephthys, Duamutef von Neith und
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Kebechsenef von Selket geschiitzt. Der holzerne
Kanopenschrein enthielt einen Alabasterschrein mit vier
Kriigen und vier kleinen goldenen Sirgen, die des Konigs
Eingeweide enthielten. Auf jedem Sarg war ein magischer
Spruch angebracht als Anrufung des zustindigen
Horussohnes und der entsprechenden Schutzgéttin. Die
Spriiche lauteten:

Worte von Isis gesprochen: »Ich umfasse mit meinen
Armen das, was in mir ist, Imset Osiris K&nig Neb-
cheperu-Re, wahr an Stimme vor dem Groflen Gott.«
Worte von Nephthys gesprochen: »Ich umarme das, was in
mir ist. Ich schiitze Hapi Osiris Konig Neb-cheperu-Re,
wahr an Stimme vor dem GroB3en Gott.« Worte von Neith
gesprochen: »Ich lege meine Arme um das, was in mir ist,
Duamutef Osiris Konig Neb-cheperu-Re, wahr an Stimme
vor dem GroBen Gott.« Worte von Selket gesprochen:
»Meine beiden Arme liegen auf dem, was in mir ist. Ich
schiitze Kebechsenef, der in mir ist.

Kebechsenef Osiris Konig Neb-cheperu-Re, wahr an
Stimme.«

Wichtig war auflerdem, da die kleinen Sirge im
Kanopenschrein ~ genau  entsprechend  den  vier
Himmelsrichtungen aufgestellt waren, und Inschriften am
Schrein gaben an, in welche Richtung jede der Gottinen
blicken sollte. Aber wie bei den vergoldeten Schreinen in
der Sargkammer waren auch hier die Weisungen nicht
befolgt worden. Selket hitte nach Osten und Nephthys nach
Stiden blicken sollen, aber die nachldssigen Werkleute
hatten sie gerade umgekehrt aufgestellt.

Alle Dienerstatuetten und Modelle, die fiir seine
Bediirfnisse im Jenseits sorgen sollten, waren in dieser
Schatzkammer versammelt. Es gab dort eine Getreidemiihle
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en miniature ebenso wie einen Getreidespeicher und 413
Uschebtis. AuBergewohnlich war, da3 diese Dienerfiguren
iiber Ersatzwerkzeuge flir die Feldarbeit im Jenseits
verfiigten: Mehr als 1500 winzige Hacken, Pickel und
andere Geridte - auller denen, die sie in Handen hielten -
lagen noch neben ihnen, als ob der Konig damit rechnete,
daB bei der zu erwartenden schweren Arbeit den Uschebtis
das eine oder andere Werkzeug zerbrechen wiirde.

Eines der interessantesten magischen Objekte in der
Kammer war eine holzerne Hohlform in der Gestalt des
Osiris. Die Form war mit Leinen ausgefiittert und mit
fruchtbarem Nilschlamm angefiillt, in dem eine Menge
Getreidesaatkorner steckten. Wenn die Saat aufging, wiirde
sie Osiris ein lebendiges, Auferstehung symbolisierendes
Griin darbieten. Tut-ench-Amun identifizierte sich auf diese
Weise mit Osiris und sicherte sich so auch sein Fortleben
nach dem Tode.

Gegen Ende des Jahres 1927, fiinf Jahre nach der
Entdeckung des Grabes, begann Carter mit der Arbeit an
dessen letztem Raum, der sogenannten »Seitenkammer,
die 4 mal 2,90 Meter mif3t und etwa 2,55 Meter hoch ist. So
wie die Schatzkammer ein spezifisches Inventar aufwies -
Grabmobiliar und magische Gegenstinde, die vom Konig
im Jenseits gebraucht wurden -, befanden sich in der
Seitenkammer die magischen itherischen Ole und Salben,
Wein und Lebensmittel, die Tut-ench-Amun auf seiner
Reise zur Unterwelt benétigte. Die geweihten Ole miissen
fiir die alten Agypter besonders wertvoll gewesen sein, denn
im Grab des Pharaos standen 34 schwere Alabasterkriige,
die zusammen mehr als 450 Liter Ol enthielten.

Mit magischen Salben und Olen wurde die Mumie
einbalsamiert, um den Korper des Verstorbenen zu
erhalten, und diese zusitzlichen, gefiillten Kriige sind
sicherlich dem toten Konig zur dauernden Konservierung
des Leichnams beigegeben worden. Nach den in seinem
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goldenen Sarg gefundenen Riickstinden zu schlieen,
miissen mehr als 23 Liter davon zur Mumifizierung des
Konigs verbraucht worden sein. Aus noch nicht geklartem
Grund wurde die Salbung des Kopfes bewullt unterlassen.
Der Inhalt der 34 Alabasterkriige und -vasen war von den
Grabriubern gestohlen worden. Als Carter den Schutt aus
dem Grabkorridor entfernen liel, fand er mehrere
Wasserschliuche, die von den Dieben zum Abtransport des
geraubten Ols verwendet worden sein mdgen.

Als man den letzten Gegenstand aus dem Grab entfernt,
im Laboratorium restauriert und ins Museum nach Kairo
geschickt hatte, waren mittlerweile zehn Jahre seit der
Entdeckung der Grabanlage vergangen. Mehr als 5000
Einzelstiicke hatte man ans Tageslicht gefordert, darunter
eine betrichtliche Zahl von magischer Bedeutung. Eines
der wichtigen Ergebnisse dieser Funde an einem nahezu
unversehrten Konigsgrab war, dal sie der modernen
Forschung vor Augen fiihrte, in welchem Ausmal} Vertreter
des altagyptischen Konigtums der Religion und den
magischen Praktiken ihrer Zeit anhingen. Jedenfalls wurde
deutlich, da3 zumindest Tut-ench-Amun dankbar fiir alle
nur denkbare magische Hilfe auf seiner Reise in die
Unterwelt gewesen zu sein scheint.

Zum Schlufl noch ein Wort iiber den beriihmten Fluch
Tut-ench-Amuns. Fast jeder kennt die Behauptung, daf3
alle Personen, die mit der Entdeckung des Grabes und der
Bergung der Grabbeigaben zu tun gehabt hatten, kurz
darauf infolge dieses Fluchs eines unerwarteten Todes
gestorben seien. Das Ereignis, das vielleicht am stirksten
diese Legende stiitzte, war der Tod Lord Carnarvons bald
nach seinem Betreten der Sargkammer. Ferner kam es
ungefdhr zur Zeit seines Todes in Kairo zu einer
Verfinsterung des Himmels, die die ganze Stadt in vollige
Dunkelheit hiillte. Wenn es auch zutrifft, dal Lord
Carnarvon nicht lange nach Entdeckung des Grabes starb,
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so ist doch nicht weniger wahr, da3 er ein Mann von hochst
angegriffener Gesundheit war - schlieflich war er ja
urspriinglich nach Agypten gekommen, um sich zu erholen.
Er starb an einer Blutvergiftung infolge eines Moskitostichs.
Auflerdem sind, wie jeder Besucher Kairos weil3, plotzliche
Verdunkelungen des Himmels dort eine ziemlich hiufige
Erscheinung - in den zwanziger Jahren noch 6fter als heute.

Es ist auch immer wieder von todlich wirkenden
Krankheitserregern und Bazillen im Grab die Rede
gewesen. Aber am Morgen nach der offiziellen Offnung der
Grabkammer wurden von den Winden, dem Fullboden und
dem Schrein mit sterilisierten Wattebduschen Abstriche
gemacht. Sie zeigten, dal im Grabe keinerlei Leben existierte
- und somit konnte auch keine Krankheit, die sich
Mitglieder des Ausgrdberteams zuzogen, auf Bakterien aus
dem Grab zuriickgefiihrt werden.

In der Tat erbrachte eine objektive Uberpriifung des
Gesundheitszustandes der Mitglieder der Expedition ein
Bild, das jedes andere Ausgriberteam hétte genauso bieten
konnen: Einige der Beteiligten starben bald nach Beginn
der Arbeiten, andere jedoch erreichten ein hohes Alter.
Wenn auch Tut-ench-Amun zweifellos bei seiner
Beisetzung umfassender magischer Schutz zuteil geworden
war, so mu3 man wohl doch feststellen, dall er gegeniiber
den »wissenschaftlichen Grabraubern« unseres Jahrhunderts
wirkungslos blieb.



Briefe an die Toten 12

Die alten Agypter waren fest davon iiberzeugt, daB sich das
Leben der Toten in der Unterwelt nicht wesentlich von dem
hier auf Erden unterscheide. Es kann deshalb auch nicht
iiberraschen, dal sie glaubten, die Verstorbenen konnten
alle Vorgédnge in der Welt der Lebenden wahrnehmen und
denen, die sie darum bitten, unter Umstdnden auch helfen.
Und so kam irgendwann in den letzten Jahrhunderten des 3.
Jahrtausends v. Chr. die Sitte auf, Briefe an die Toten zu
schreiben, um ihren Beistand anzurufen.

Im Unterschied zu den meisten anderen Briefen der
dltesten Vergangenheit waren diese auf Gefédlle geschrieben,
die vermutlich auch Nahrung fiir jene Toten enthielten, an
die man sich um Hilfe wandte. Da der ganze Brief auf dem
Gefal} Platz finden mufite, war er meist kurz und verzichtete
auf detailliertere Angaben tliber das Warum und Wieso der
Bitte. Der Schreiber nahm wahrscheinlich an, dafl der
Verstorbene ohnehin iiber alle wesentlichen Vorfille in der
Familie im Bilde war, so daB3 sich Einzelheiten eriibrigten.

Eines der bemerkenswertesten Beispiele fiir einen
solchen Brief an einen Toten befindet sich im Louvre. Die
Schale, auf welche dieser Brief in hieratischer Schrift
geschrieben wurde, ist eine fast vollkommene Halbkugel.
Die Schrift lduft, am Rand beginnend, in einer sich von
oben nach unten ziehenden Spirale um die ganze Schale
herum. Wie die meisten Briefe an Tote besteht auch dieser
Brief aus fiinf immer wiederkehrenden Teilen: der Adresse;
einer konventionellen Gruf3formel; einem Lob des Toten,
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um ihn gnadig zu stimmen; der Mitteilung irgendeines
erlittenen Unrechts; und schlieBlich der Bitte um Hilfe.

Der Briefim Louvre wurde einst von einer Witwe
namens Merti an ihren verstorbenen Sohn Mereri gerichtet:

[Adresse')

O Mereri, geboren von der Merti!

[Gryf3formel:]

Osiris, Erster der Westlichen, mége dir Millionen von
Jahren machen, indem er dir Wind (frische Luft) in deine
Nase gibt und indem er dir Brot und Bier gibt neben der
Hathor, der Herrin des Horizontes (des Sonnenaufgangs
und -Untergangs)! Dein Zustand moge sein wie der eines
(Mannes), der eine Million von Malen lebt (unaufhérlich
von neuem) durch den Befehl der Gétter, die im Himmel
und auf der Erde sind. [Lob des Toten:]

Du sollst Vernichtung machen fiir die Feinde, die bose an
Absichten sind gegen Euer Haus, gegen deinen Bruder
und gegen deine Mutter, die vertraut auf (?) ihren
vortrefflichen Sohn Mereri. Du warst vortrefflich auf der
Erde, und (nun) bist du vorziiglich (selig) im Totenreich.
Totenopfer sollen dir (dargebracht werden). . . Gegeben
werden soll dir Brot und Bier auf den Opfertisch des
Ersten der Westlichen (und dadurch fiir dich). Du sollst
stromab fahren in der Manzer-Barke (den Schiffen der
Sonne auf dem Himmels-Ozean). Moge dir die Wahrheit
der Stimme (Rechtfertigung im Jenseits) neben jedem
Gott gegeben werden. Moge dir die Belobigung meiner
Toten (verstorbenen Angehorigen) gemacht werden.
[Mitteilung des Unrechts.]

Du weil}t, er (der bose Verwandte) hat zu mir gesagt:
»lch will gegen dich (Frau) und deine Kinder ein Anklédger
sein!«
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[Bitte:]

Sei du doch ein Ankliger darin (in dieser
Angelegenheit)! Siehe, du bist an der Stitte der Wahrheit
der Stimme (Rechtfertigung im Totengericht)!

Der Brief enthélt keine Angaben iiber das Unrecht, das man
Merti angetan hat. Offensichtlich setzt sie voraus, daf3
Mereri dariiber Bescheid wei. Wir konnen dem Text
jedoch entnehmen, dafl jemand damit gedroht hat, sie und
ihre Kinder vor Gericht anzuklagen. Und so bittet sie den
Sohn, ihre Sache vor den Goéttern im Jenseits zu vertreten
und zu ihren Gunsten auszusagen.

Die Agypter waren ausgesprochen gesetzesgliubig und
stets bereit, ihre Streitfragen vor Gericht auszutragen. Sie
glaubten auch, daB3 es eine gottliche Rechtsprechung in der
Unterwelt gebe, die Rechtsstreitigkeiten auf Erden
entscheiden konnte. Es gehdrte zu den Aufgaben der
Priester, sich mit den Gottern anldBlich der Schlichtung
solcher Streitfélle zu beraten.

Manchmal waren die Briefe an die Toten aber auch etwas
ausflihrlicher. Ein Bittsteller - sein Brief, geschrieben auf
einen krugformigen Tonstdnder mit abgerundetem Boden,
steht heute im Haskeil Oriental Museum in Chicago - trigt
nicht nur einen, sondern gleich vier Anliegen vor.

Wie der Brief aus dem Louvre ist er an einen
verstorbenen Verwandten, in diesem Fall von einem Sohn
an seinen Vater gerichtet:

Das ist eine Mitteilung, die ich dir in meiner
personlichen Angelegenheit mache: »Du weiflt, was Idu
iiber seinen Sohn sagte: >Wie es auch immer im Jenseits
bestellt sei, ich werde es nicht zulassen, da} er von
irgendeinem Kummer heimgesucht wird.<« Tu dasselbe
fiir mich.
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Sieh hier, dieses Tongefdll wird dir dargebracht wegen
eines Prozesses, den deine Mutter anhingig gemacht hat.
Es wiére gut, wenn du ihr helfen wiirdest. Sorge nun
dafiir, dal mir ein gesunder Junge geboren wird. Du
bist ja ein vorziiglicher Geist. Und ferner, was diese
beiden Dienerinnen betrifft, die Seni so viel Kummer
und Miihe gemacht haben - Nefertjentet und Itaji -, gehe
gegen sie vor. Mache jeden Kummer, der sich gegen
meine Frau richtet, zunichte. Du weilit, was ich in
dieser Sache brauche; vernichte, was dem
entgegensteht, vollstindig. So wie du flir mich lebst, so
soll die Grofle Géttin dich preisen und gliicklich soll das
Antlitz des Groflen Gottes tliber dir leuchten. Er soll dir
gereinigtes Brot mit seinen beiden Hénden geben. Ich
bitte um einen zweiten gesunden Jungen flir deine
Tochter.

Vier Gunstbeweise erbittet der Sohn: 1. Hilfe im Prozef3
seiner GroBmutter; 2. die Geburt eines gesunden Jungen;
3. die Bestrafung von zwei Dienerinnen, die seiner Mutter
Verdrul3 bereitet haben, und 4. bittet er auch fiir seine
Schwester, daf} ihr noch ein Junge geschenkt werden moge.
Gleich drei Generationen erwarten also Hilfe von dem
Verstorbenen: seine Mutter, sein Sohn, seine Schwieger-
tochter und Tochter sowie seine kiinftigen Enkel.

Aus den beiden Beispielen geht klar hervor, wie fest die
alten Agypter mit Hilfe seitens der Verstorbenen rechneten.
Ein auf Papyrus geschriebener Brief aus dem Leidener
Museum zeigt, da3 die Toten den Lebenden aber auch
schaden konnten. Wahrscheinlich hatte man ihn auf Papyrus
geschrieben, weil auf einer Tonschale nicht geniigend
Platz fiir ihn gewesen wére. Er wurde von einem Witwer an
seine drei Jahre zuvor gestorbene Frau gerichtet. Der Mann
war offensichtlich in groBer Not und glaubte, dal sein
Ungemach von seiner Frau verursacht wiirde. Er betont in
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dem Brief, daB3 er siec immer gut behandelt und auch nie
verlassen habe, selbst nachdem er beférdert worden war
und in den Dienst des Pharaos getreten sei. Er erinnert sie
an das feine Leinen, das er bei ihrer Bestattung
bereitgestellt habe, und beteuert zum Schlufl, daBl er
niemals mit einer ihrer Dienerinnen geschlafen habe,
obwohl sie noch in seinem Hause wohnten. Er sei also stets
ein vorbildlicher Ehemann gewesen, sowohl wéhrend ihres
Lebens als auch seit ihrem Tode. Er konne darum nicht
verstehen, warum sie ihm so {libel mitspiele:

An den ehrwiirdigen vortrefflichen Ach (Geist, Seele) der
Frau Anch-ari. Was habe ich gegen dich getan an Frevel,
dall mein Zustand eingetreten ist in diese bose Art, in der
ich mich befinde? Was habe ich gegen dich getan, daf3 du
(deine) Hand auf mich hast legen lassen, (obwohl) ich
keinen Frevel gegen dich begangen habe? Seit ich mit dir
als Gatte zusammen war (seit unserer Hochzeit) bis zu
diesem Tage, was habe ich gegen dich getan, so daf3 ich
es verbergen miiite? Was (liegt) gegen mich (vor), so daf3
ich in diesen meinen Zustand eines Angeklagten versetzt
worden bin? Was habe ich gegen dich getan? Ich (will)
dich mit den Worten meines Mundes vor der
Gotterschaft des Westens verklagen. Man wird dich
verurteilen zusammen mit (gemeint: auf Grund von)
diesem Schreiben, denn auf ihm beruht die Rede und
diese Sendung dariiber (gemeint: es ist eine Anklage
und Vorladung).

Was habe ich gegen dich getan? Du wurdest (meine)
Gattin, als ich (noch) ein Jiingling war. Ich war (lebte)
mit dir zusammen, wihrend ich meine Tatigkeit ausiibte
in jedem Amt. Wahrend ich mit dir zusammen war, habe
ich dich nicht vernachlissigt, und ich habe dein Herz
nicht bekiimmert gemacht. Ich tat es wahrlich, als ich ein
Jingling war. Als ich meine Tatigkeit ausiibte in dem
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gewaltigen Amt des Pharao, Leben, Heil, Gesundheit!, da
habe ich dich nicht vernachldssigt mit den Worten: »So soll
es (dir) zusammen mit mir geschehen!« Und wenn irgend
jemand zu mir vor dich (gemeint: mit einer Beschuldigung
gegen dich) kam, so habe ich deinen Mund darunter nicht
angenommen (es nicht gebilligt) mit den Worten: »Ich tue
es fiir dein Herz!« (gemeint: ich lehnte es aus Liebe zu dir
ab).

Aber siehe, du gibst (doch) nicht, da3 mein Herz siif3 ist (du
veranlaflt keine zufriedene Stimmung bei mir). Ich werde
das Unrecht gegeniiber der Wahrheit erkennen. Aber siehe,
als ich die Erziehung (Schulung) der Offiziere des Heeres
des Pharao, Leben Heil Gesundheit!, ausiibte zusammen mit
seiner Truppe der Wagenkdmpfer, da (lieB) ich sie
herbeikommen, um fiir dich auf ihrem Bauch zu liegen,
indem sie jeden schonen Gegenstand brachten, um ihn vor
(dir) niederzulegen. Nicht verbarg ich (etwas) von (meinem)
Besitz vor dir an einem Tage (unseres) Lebens. Nicht liefl
ich zu, dal} irgendein Kummer oder Leid dich befiel bei
mir, (der ich) in der Art eines Herrn war. Nicht fandest du
mich, wie ich dich schlecht behandelte (dir untreu wurde) in
der Art eines Bauern, der in ein anderes Haus (Bordell)
eintritt. Nicht lieB ich zu, daB mir ein Gewalttitiger
zupackte, indem er irgend etwas bei dir tite. Als man mich
an die Stelle (Amt) setzte, an der ich (jetzt) bin, so geschah
es, dal ich es nicht wufite (unternahm) hinauszugehn
(zornig zu werden) in meiner Art.

Es geschah, daB3 ich dieses Tun tat, das wie (mein) Wesen ist.
Es wurde eine (meine eigene) Angelegenheit, (zu sorgen
fiir) meine Salbe (Parfiim), ebenso das (lies: mein) Brot
(Verpflegung) ebenso meine Kleider. Man brachte es (diese
Angelegenheit des Haushalts) dir (teilte es dir mit). Nicht
gab ich es (aber) an eine andere Stelle mit den Worten:
»Die Frau wurde (nachléssig) bei mir!«
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Nicht habe ich dir Kummer bereitet. Aber sieche, nicht
weillt du gut (verstehst du richtig), was ich bei dir (fiir
dich) getan habe. Ich beschicke dich (schreibe dir), um
(dich) zu unterrichten iiber die (Dinge), die du getan
(erlebt) hast. Aber wenn du littest an dem Leiden, das du
machtest (erlebtest), so (holte) ich einen Vorsteher der
Arzte, und er fiihrte deine Behandlung aus. Er tat das,
wovon du sagtest: »Tue es!« Aber als ich dann hinter
dem Pharao, Leben Heil Gesundheit!, ging, und als ich
nach Schmaw (Oberdgypten) ging, da trat dieser Zustand bei
dir ein. Ich machte (verbrachte) diese Anzahl von acht
Monaten. Da war ich nicht einer, der af} und trank in der Art
eines Mannes.

Aber als ich nach Men-nofer (Memphis) gelangte, da
stellte ich einen Antrag bei dem Pharao, Leben Heil
Gesundheit!, und ich (ging) zu dem (Ort), an dem du dich
befandest. Ich weinte sehr zusammen mit meinen Leuten
vor meinem Grundstiick (Kaserne?). Ich gab Tiicher von
oberagyptischem (Leinen), um dich zu umhiillen (als
Mumie). Ich gab, dafl du zahlreiche Tiicher héttest. Ich
unterlie3 nichts Gutes, das ich dir nicht hatte tun lassen.
Aber siehe, ich machte (verbrachte) drei Jahre bis jetzt,
indem ich da sal3 (untdtig, allein). Nicht bin ich in ein
(fremdes) Haus eingetreten (um mir eine andere Gattin zu
holen?). Nicht war es mein Schicksal (Verhalten), zu
veranlassen, dal} ich es tat (gemdll) dem, was wie mein
Wesen ist (gemeint: ich habe gemdfl meinem Charakter
mich zuriickgehalten). Aber siche, ich tat es darunter
(unterlieB es) (gemdB) deinem Mund (Wunsch). Aber
siehe, du erkennst nicht das Gute gegeniiber dem Bdsen.
Man wird dich zusammen mit (mir) aburteilen (im
ProzeB8). Aber siehe, die Schwester in dem Haus
(gemeint: die Dienerinnen in meinem Haus), nicht bin ich
zu einer von ihnen eingetreten.
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Obwohl der Schreiber dieses Briefes an keiner Stelle genaue
Angaben dariiber macht, was seine verstorbene Frau ihm
eigentlich antut, ist zu vermuten, dafl er glaubte, es sei
dabei Magie im Spiele - Schwarze Magie in diesem Fall.
Wihrend ein anderer Brief an die Toten, der sich im
Kairoer Agyptischen Museum befindet, zeigt, da man den
Verstorbenen auch zutraute, daB3 sie per Magie heilen
koénnten. Um fir die alte Dienerin Imiu zu bitten, die
erkrankt war, wandte sich ein Mitglied des Haushalts an das
verstorbene Oberhaupt der Familie, dartrit er gegen die bose
Magie, die die Krankheit verursacht hat, durch seine gute
ankampfe:

Gegeben von Dedi an den Priester Antef, geboren von
der Iwnacht. Was diese Dienerin Imiu anbetrifft, die
krank ist, so kdmpfst du nicht fiir sie Tag und Nacht
gegen jeden Mann und jede Frau, die ihr Schaden antun.
Wiinschst du, daB3 dein Haushalt in elender Unordnung
verfdllt? Kampfe fiir sie heute aufs neue, so dal3 ihr
Haushalt wieder in Ordnung kommt und Wasser zu
deinem Heil vergossen werden kann. Wenn du nicht
hilfst, dann wird dein Haus zugrunde gehen. Kann es
denn sein, dal du nicht erkennst, dal} gerade diese Magd
fiir dein Haus unter den Menschen sorgt? Kéampfe fiir sie.
Wache iiber sie. Bewahre sie vor jedem, der ihr Schaden
tun will. Dann soll dein Haus und deine Kinder Bestand
haben. Dein Gehor sei gut!

Auch ein Agypter, der »nach Westen« gegangen war,
konnte offensichtlich nie endgiiltig den irdischen Staub von
seinen Sandalen schiitteln - zumindest auf magische Weise
blieben Diesseits und Jenseits eine Einheit auf ewig.
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Ein alter dgyptischer Tempel bestand normalerweise aus
drei grofen, hintereinanderliegenden R&umen. Im ersten
Raum, einem nicht iiberdachten Hof, konnte das Volk den
Gottern seine Verehrung erweisen. Der anschlieBende Raum
war gewoOhnlich tiberdacht und dem Adel vorbehalten. Der
dritte, das »Allerheiligste«, durfte nur von den Priestern
betreten werden. Das Allerheiligste hatte in jedem Tempel
einen besonderen Namen - in einem von Thutmo-sis III.
errichteten hiefl es zum Beispiel »Sein groBer Thron ist wie
der Horizont des Himmels«.

Der &gyptische Tempel war so angelegt, dal ein
Besucher, je weiter er in das Gebédude hineinging, immer
starker das Gefiihl hatte, einen geheimnisvollen, geweihten
Ort zu betreten. Zwischen dem offenen Hof und dem
Séulensaal befand sich eine Rampe oder Treppe, die aus
dem im Freien liegenden in den abgeschlossenen Teil des
Tempels fiihrte, der immer enger und dunkler wurde, je
mehr man sich dem Allerheiligsten néherte, das dadurch um
so rétselhafter und erhabener wirkte.

Im Allerheiligsten wurden die Orakel des Tempels
aufbewahrt - Kultstatuen, die Fragen iiber Vergangenes,
Gegenwirtiges oder Zukiinftiges beantworteten bzw.
gottlichen Rat bei der Losung schwerwiegender Probleme
erteilten. Diese Orakelstatuen - die meisten von ihnen
stellten den Gott Amun dar - waren in Schreinen aus
wertvollem Stein aufgestellt und wurden bei Prozessionen in
Schreinen aus vergoldetem Holz mitgefiihrt, die weitgehend
den heiligen Nilbarken glichen, die von den Pharaonen bei
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festlichen FluBfahrten benutzt wurden. Diese tragbaren
Gotterschreine ruhten auf zwei langen Holzstangen, so daf3
sie von den Priestern wihrend der zeremoniellen Umziige
auf den Schultern getragen werden konnten.

Aufgrund verschiedener alter Texte ist anzunehmen, daf3
die Orakelgdtter mit dem Kopf nicken, ja, sogar sprechen
konnten. Wir wissen nicht mit Sicherheit, wie das inszeniert
wurde. Vielleicht zogen die Priester heimlich an Schniiren,
um das Kopfnicken zu bewirken, und sprachen auch als
Inspirierte fiir ihren Gott. Die Fragen und Probleme, die
man auf diesem Weg an die Gotter herantrug, waren
vielfdltig. Eine uns vorliegende Aufzeichnung bezeugt, daf3
auf diese Weise sogar Verbrechen aufgeklart werden
konnten.

Die Geschichte eines solchen »Spiirhund-Orakels« ist auf
einem Papyrus des Britischen Museums verzeichnet. Das
betreffende Verbrechen ereignete sich in Theben, der
agyptischen Hauptstadt wihrend des Neuen Reichs.
Wihrend des Opet-Festes wurde die Statue Amuns auf den
Schultern von kahlrasierten Priestern vom Tempel in Karnak
zu dem in Luxor getragen. An dem Fest, das fast einen
Monat dauern konnte, nahmen auch die verschiedenen
Kultstatuen des thebanischen Bezirks teil. Der Papyrus
berichtet nun, wie eine Statue Amuns das Verbrechen
aufklarte.

Zur Zeit dieses Opet-Festes begab sich ein Biirger
namens Amunemwia zu seinem lokalen Orakel und
meldete ihm einen Diebstahl. Es war die Aufgabe dieses
Mannes, die Vorratskammern eines vornehmen Agypters
zu bewachen, und offensichtlich hatte man aus den
Réumen fiinf Hemden gestohlen, wihrend der Wichter
verbotenerweise ein Mittagsschldfchen hielt. Amunemwia
befragte das Orakel: »Mein guter und geliebter Herr, willst
du mir das gestohlene Gut wieder verschaffen?« Amun
beeilte sich zu antworten: »Und der Gott nickte deutlich.«



237 Wenn die Orakelstatue nickt...

R

Die heilige Barke des Amun.

Darauf las der Wéchter der Statue eine Liste aller Biirger der
Stadt vor, und als er zum Namen des Bauern
Pethanemdiamun kam, nickte der Gott wiederum und
sprach: »Der hat sie gestohlen.« Der betreffende Bauer, bei
der Orakelbefragung zugegen, bestritt jedoch den Diebstahl.
Um seine Unschuld zu beweisen, wandte er sich an das
Orakel seines eigenen Bezirks und fragte es, ob er schuldig
sei. Leider bestdtigte »seine« Statue das Urteil und sprach
ihn ebenfalls schuldig. Als er wiederum seine Unschuld
beteuerte, befahl ihm das Orakel, sich an ein drittes Orakel
zu wenden, und zwar »im Beisein vieler Zeugen«.
Wahrscheinlich wurde der Bauer ein drittes Mal schuldig
gesprochen. Sicher aber wissen wir, daf3 er schlielich vor
dem Orakel von Pe-Chenti erschien und dort abermals
fragte: »Habe ich die Hemden gestohlen?« Der Gott nickte
wiederum ganz deutlich, und der Papyrus bemerkt dazu,
dafl das Orakel ihn zu »einer Ziichtigung in Gegenwart
seiner Mitbiirger verurteilte«. Da gab der Mann schlielich
sein hartnickiges Leugnen auf und gestand den Diebstahl
ein. Er mufBite dann 100 Schlige mit Geilleln aus
Palmblattrippen hinnehmen und auerdem schworen, die
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Hemden zuriickzubringen, widrigenfalls er den Krokodilen
zum Fraf3 vorgeworfen wiirde. Auf diese Weise klirte der
Gott Amun von Pe-Chenti ein Verbrechen auf und legte
auch die angemessene Bestrafung fest.

Orakel konnten auch Urteile in Rechtsverfahren
sprechen. Eine alte Aufzeichnung berichtet uns von einem
Orakel, das seine Entscheidung sogar schriftlich vorlegte. In
dem betreffenden ProzeB3 ging es um das Besitzrecht an
einem Grab, und die Aufzeichnungen {iber diesen
Rechtsstreit liegen gleich in zwei Versionen vor - einmal
auf einem Ostrakon aus dem Britischen Museum und
einmal auf einem Papyrus, der sich heute im Agyptischen
Museum in Westberlin befindet. Zieht man sowohl das
Ostrakon wie auch den Berliner Papyrus zu Rate, erhdlt man
ein ziemlich klares Bild von dem vorliegenden Fall.

Wiéhrend der Regierungszeit Ramses' III. beanspruchte
ein Handwerker namens Amenemope das Eigentumsrecht
an einem Grab, das bekannt war als »Grab des Hai« - einer
seiner Vorfahren, der wiahrend der Herrschaft des Pharaos
Haremhab lebte. Als die Beamten der koniglichen
Nekropole das Grab iiberpriiften, fanden sie in ihm nur
einen Sarg ohne Namensangabe vor, Grabausstattung oder
Opfergaben fehlten. Die Tatsache, dafl das Grab vollig leer
war, machte die Beamten hinsichtlich des Besitzanspruchs
von Amenemope miftrauisch.

Streitigkeiten iiber das Eigentum an Griabern kamen in
Agypten -iemlich hiufig vor. Die Grabriuberei war im
Lande so verbreitet, daf ein Grab nicht selten bald nach der
Beisetzung eines Toten ausgepliindert wurde. Wenn dann
etwa nach Ablauf von 100 Jahren kein Mitglied der
Familie des urspriinglichen Grabeigentiimers mehr lebte
und, wie das meist in Agypten der Fall war, man das
Besitzrecht an einem Grab nicht urkundlich festgehalten
hatte, konnte die Anlage theoretisch jedermann als sein
Eigentum reklamieren. So standen die Dinge auch im Fall
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des Amenemope: Die Beamten waren sich nicht sicher, ob
sein Anspruch berechtigt war.

Um die Angelegenheit zu regeln, beschlol Amenemope,
sich an den lokalen Gott zu wenden, in diesem Fall an den
zum Gott erhobenen Amenophis 1. Zu jener Zeit verehrten
die Werkleute in der thebanischen Totenstadt der Konige
diesen Pharao, und eine zahlreiche Anhédngerschaft scharte
sich um den Tempel dieses Herrschergottes. Da
Amenemope von Beruf Grabbauer war, iiberrascht es nicht,
daBl er gerade dieses Orakel wihlte. Nach seiner eigenen
Aussage stand er vor dem Gott, der »mir das Grab des Hai
schriftlich zusprach«. Aber wie sollte die Statue des Gottes
imstande sein, einen  schriftlichen = Rechtsbescheid
auszufertigen? Wahrscheinlich wurden der Statue zwei
Papyrusstiickchen oder kleine Tifelchen vorgelegt -
zundchst eins, den Rechtsanspruch Amenemopes
bestdtigend, dann das andere, das ihn zuriickwies; und je
nachdem wie die Entscheidung des Gottes ausfiel, tat er per
Kopfnicken nach Begutachtung des ihm genehmen
Schriftstiicks seinen Spruch kund.

Der soeben dargestellte Fall war nicht der einzige, in dem
ein Baumeister Amenophis 1. um eine juristische
Entscheidung ersuchte. Ein Ostrakon im Britischen
Museum - die Tontifelchen waren ein billigeres
Schreibmaterial als Papyrus - berichtet iiber einen
Rechtsstreit, in dem es um den Besitz eines Hauses ging.
Kenna, ein Baumeister, hatte ein ziemlich verfallenes Haus
entdeckt. Er renovierte es, um selbst darin zu wohnen, aber
da machte ihm plotzlich ein Mann namens Mersechmet
dessen Besitz streitig. Er behauptete, die Orakelstatue
Amenophis' I. befragt und von dieser die Auskunft erhalten
zu haben, dafl Kenna das Haus mit ihm teilen solle.
Demgegeniiber behauptete letzterer, dal Mersechmet nicht
das geringste Anrecht auf das betreffende Haus habe.

So beschlof er, die Sache Amenophis in Gegenwart von
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Zeugen vorzulegen - und der Gott sprach: »Gib das Haus
seinem Besitzer Kenna zuriick. . . niemand soll es teilen.«
Damit war der Fall fiir alle Betroffenen erledigt.

Ein bebilderter Papyrus im Brooklyner Museum gibt uns
den anschaulichsten Bericht iiber den Hergang einer
solchen Orakelbefragung. Wie die meisten Berichte iiber
Orakelspriiche wurde er von jemandem niedergeschrieben,
der auf seine Anfrage hin einen fiir ihn giinstigen Bescheid
erhalten hatte. Der Bittsteller, ein Mann namens Harsiese,
konnte bei der Zeremonie selbst nicht zugegen sein, darum
trug sein Sohn Pemon dem Gott das Anliegen seines Vaters
VOI.

Die Situation war etwas prekir. Harsiese war namlich ein
Priester Amuns, der den Tempel dieses Gottes verlassen
wollte, um im Tempel von Month-Re-Harachte zu dienen.
Es gibt keinerlei Anzeichen dafiir, da3 das etwas mit einer
religiosen Umorientierung zu tun hatte. Bei einem solchen
Wechsel waren meist hochst irdische Erwigungen
ausschlaggebend wie etwa ein giinstiger Wohnungswechsel
fiir die Familie des Priesters oder eine bessere Besoldung
usw. Auf jeden Fall hatte der Priester vor, Amun-Re um
Entbindung von seinen Pflichten im alten Tempel zu bitten.

Der Schrein des Gottes wurde von 20 kahlrasierten
Priestern zur »Prozessionshalle« gebracht, wo jeder, der
eine Gunst, eine Rechtsentscheidung oder einen Rat haben
wollte, das Orakel befragen konnte, wahrend die Statue in
der Halle herumgetragen wurde. Als die Statue an Pemon
vorbeikam und dieser seines Vaters Anliegen vorbrachte,
befreite der Gott Harsiese von seinen
Tempelverpflichtungen. Im Papyrus wird betont, daf3
Amun-Re seine Zustimmung durch deutliches Kopfnicken
bekundete. Die Priester, die den Schrein trugen, konnten
offensichtlich das Kopfnicken kontrollieren - vielleicht
waren sie mit Harsiese befreundet.

In gewissen Abstidnden verlieB manche Kultstatue nicht
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nur das Allerheiligste, sondern auch den Tempelbezirk
iiberhaupt. Von Priestern, die den Titel »Trager des Gottes«
hatten, wurde sie entsprechend dem rituellen Kalender, der
fiir ihren Tempel giiltig war, durch die Stralen der-Stadt
getragen. Angefiihrt wurde die Prozession wahrscheinlich
von einem Priester mit einem Weihrauchbecken, dem
mehrere Reihen von weifigekleideten Priestern folgten. Alle
paar hundert Meter waren kleine Steinpodeste errichtet, auf
denen die Tréger-Priester den Schrein absetzen konnten.
Das geschah einmal, weil der Schrein mit der Statue meist
ziemlich schwer war; zum anderen ermoglichten diese
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Die Puntflotte wird im Goldland siidlich von Agypten mit Waren
beladen.
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Pausen den Menschen, sich mit ihren Anliegen an den Gott
zu wenden.

Natiirlich befragte nicht nur der einfache Mann das
Orakel, auch die Pharaonen holten sich auf diesem Weg
Rat. Thutmosis III. zum Beispiel berichtet in einer seiner
Inschriften, da} die Statue Amuns ihn bemerkte und vor
thm anhielt, als er einmal als Knabe einer Prozession zusah
- ein typischer Fall von geplanter Legendenbildung: Schon
im zarten Alter wullite er, dal er dereinst als Pharao
herrschen wiirde. Thutmosis III. scheint {iberhaupt ein
besonders enges Verhiltnis zum Orakel gehabt zu haben.
Auf einer Stele, die von Mariette im Tempel von Karnak
entdeckt wurde, heiflt es ausdriicklich, da3 er dem Gott
Amun Tempel errichtete aufgrund eines ihm zuteil
gewordenen Orakelspruchs: »Der Konig selbst gab den
Befehl dazu, schriftlich zu bekunden, dal er nach dem
Urteilsspruch des Orakels Tempelbauten vor den Augen
der Menschen errichten sollte.«

Thutmosis folgte in seinem Vertrauen auf Orakelspriiche
einer alten Familientradition. Auch seine Tante
Hatschepsut, die als weiblicher Pharao iiber Agypten
herrschte, erklérte, dal ihre Handelsexpeditionen in das
geheimnisvolle Land Punt auf Befehl eines Orakels erfolgt
seien. Die entsprechende Inschrift an den Waénden ihres
Grabtempels in Der el-Bahari lautet:

»Der Konig selbst, der Koénig von Ober- und
Unterdgypten, Makere (Hatschepsut). Die Majestdt des
koniglichen Hofes néherte sich demiitig bittend den
Stufen des Herrn der (Gotter); ein Befehl wurde
vernommen von dem groBlen Thron, ein Orakel vom
Gotte selbst, dal der Weg nach Punt erforscht werden
sollte, daB die Stralen zu den Terrassen der Myrrhen
eroffnet werden sollten . . . Das wurde getan gemdl3 dem
Wunsch Threr Majestit, auf daB Thr Leben, Heil,
Gesundheit wie Re auf ewig gewéhrt sei.«

Der GroBneffe Hatschepsuts und Sohn Thutmosis' I11.
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bekundete ebenfalls, dal er sich dem Orakel zu Dank
verpflichtet fiihle. Eingemeiflelt in eine Felsplatte in der
Nahe von Philae ist eine Inschrift, die auf Befehl Thutmosis'
IV. angebracht wurde. In ihr wird berichtet, da3 der
Konig auf die Nachricht hin, da3 in Nubien ein Aufstand
ausgebrochen sei, sich zum Tempel begab, um das Orakel
zu konsultieren. Er brachte seine Opfergaben dar und
fragte den Gott, was er tun solle - der gab ihm die
entsprechenden Anweisungen und versprach ihm Erfolg
bei der Durchfiihrung der angeratenen Malnahmen.
Darauthin entschlo3 Thutmosis IV. sich zum Krieg gegen
die Nubier, der fiir ihn siegreich endete.

Orakelstatuen erteilten nicht nur Rat, sie konnten auch
Wunderheilungen vollbringen. Von einer solchen Heilung
wird auf einer Stele berichtet, die heute im Louvre steht.
Diese Stele wurde zuerst von Champollion wéhrend seines
Agyptenaufenthalts bemerkt. Sie lag damals in der Nihe
des Chons-Tempels in Karnak. Die Inschrift auf der Stele
berichtet von einer Wunderheilung, die von der Kultstatue
Chons' wahrend der Regierungszeit Ramses' I1. vollzogen
wurde; tatsdchlich aber wurde die Inschrift fast 1000 Jahre
nach diesem Ereignis von Priestern angefertigt - wohl -nicht
zuletzt, um ihre eigene Autoritit durch den Hinweis auf die
bewihrte Kraft ihres Gottes starken zu wollen. Denn von
der Macht der Orakelstatuen war man nicht nur in
Agypten, sondern auch in anderen Lindem iiberzeugt. Das
zeigt die auf dieser Stele erzihlte »Geschichte« ganz deutlich:

Der Konig von Baktrien, dem Ramses II. eine Statue von
»Chons dem Ratgeber« geschickt hatte, damit dank ihrer
Hilfe des Konigs Tochter von einem bdsen Damon befreit
wiirde, wollte nach erfolgter Heilung diesen wundertitigen
Gott gern in seinem Land behalten. Drei Jahre und neun
Monate schickte er die Statue nicht wieder nach Agypten -
bis er ein Traumgesicht hatte, das ihm zeigte, wie der
Orakelgott in Gestalt eines goldenen Falken zu thm kam
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und dann in Richtung Agypten davonflog. Der Ké&nig
erschrak, erwachte und nahm den Traum als Omen. Mit
grofBem Gefolge und reichen Geschenken sandte er Chons
nach Theben zuriick.
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Prophezeiung

Und nach zwei Jahren hatte Pharao einen Traum, wie er
stlinde am Nil und séhe aus dem Wasser steigen sieben
schone, fette Kiihe; die gingen auf der Weide im Grase.
Nach diesen sah er andere sieben Kiihe aus dem Wasser
aufsteigen; die waren haBlich und mager und traten
neben die Kiihe an das Ufer am Wasser.

Und die hédBlichen und mageren fralen die sieben
schonen, fetten Kiihe. Da erwachte Pharao.

Und er schlief wieder ein, und ihm traumte abermals,
und er sah, daB sieben Ahren wuchsen aus einem Halm,
voll und dick.

Danach sah er sieben diinne Ahren aufgehen, die waren
vom Ostwind versengt.

Und die sieben mageren Ahren verschlangen die sieben
dicken und vollen Ahren. Da erwachte Pharao und
merkte, dal} es ein Traum war.

Und da es Morgen ward, war sein Geist bekiimmert; und
er schickte aus und lieB rufen alle Wahrsager in Agypten
und alle Weisen und erzéhlte ihnen seine Tradume. Aber
da war keiner, der sie dem Pharao deuten konnte . ..

Da sandte Pharao hin und lie} Joseph rufen; und sie
lieBBen ihn eilends aus dem Geféangnis. Und er lieB3 sich
scheren und zog andere Kleider an und kam hinein zu
Pharao.

Da sprach Pharao zu ihm: Mir hat ein Traum getrdumt,
und ist niemand, der ihn deuten kann; ich habe aber
gehort von dir sagen, wenn du einen Traum horst, so
kannst du ihn deuten.
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Joseph antwortete Pharao und sprach: Das steht bei mir
nicht; Gott wird doch Pharao Gutes weissagen.

Pharao sprach zu Joseph: Mir traumte, ich stand am Ufer
bei dem Wasser und sah aus dem Wasser steigen sieben
schone, fette Kiihe, die gingen auf der Weide im Grase.
Und nach ihnen sah ich andere sieben diirre, sehr
haBliche und magere Kiihe heraussteigen. Ich habe in
ganz Agyptenland nicht so héBliche gesehen.

Und die sieben mageren und hiBlichen Kiihe fraBen auf
die sieben ersten fetten Kiihe.

Und da sie die hineingefressen hatten, merkte man's
nicht an ihnen, daB sie die gefressen hatten, und waren
héaBlich gleichwie vorhin. Da wachte ich auf.

Und ich sah abermals in meinem Traum sieben Ahren
auf einem Halm wachsen, voll und dick.

Danach gingen aufsieben diirre Ahren, diinn und
versengt. Und die sieben diinnen Ahren verschlangen die
sieben dicken Ahren. Und ich habe es den Wahrsagern
gesagt; aber die kdnnen's mir nicht deuten.

Joseph antwortete Pharao: Beide Traume Pharaos sind
einerlei. Gott verkiindigt Pharao, was er vorhat.

Die sieben schonen Kiihe sind sieben Jahre, und die
sieben guten Ahren sind auch die sieben Jahre. Es ist
einerlei Traum. Die sieben mageren und héBlichen
Kiihe, die nach jenen aufgestiegen sind, das sind sieben
Jahre; und die sieben mageren und versengten Ahren
sind sieben Jahre teure Zeit. Das ist nun, wie ich gesagt habe
zu Pharao, da3 Gott Pharao zeigt, was er vorhat.

Siehe, sieben reiche Jahre werden kommen in ganz
Agyptenland. Und nach denselben werden sieben Jahre
teure Zeit kommen, dafl man vergessen wird aller solcher
Fiille in Agyptenland; und die teure Zeit wird das Land
verzehren, dal3 man nichts wissen wird von der Fiille im
Land vor der teuren Zeit, die hernach kommt; denn sie
wird sehr schwer sein.
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Dafl aber dem Pharao zum andernmal getrdumt hat,
bedeutet, dal solches Gott gewi3 und eilends tun wird.
Nun sehe Pharao nach einem verstindigen und weisen
Mann, den er iiber Agyptenland setze, und schaffe, daf er
Amtleute verordne im Lande und nehme den Fiinften in
Agyptenland in den sieben reichen Jahren und sammle
alle Speise der guten Jahre, die kommen werden, daf} sie
Getreide aufschiitten in Pharaos Kernhduser zum Vorrat
in den Stiddten und es verwahren, auf dal man Speise
verordnet finde dem Lande in den sieben teuren Jahren,
die iiber Agyptenland kommen werden, daB nicht das
Land vor Hunger verderbe (1. Mose, 41,1-36).

Kein Traum-Bericht konnte die zentrale Rolle, die Traum
und Traumdeutung im alten Agypten spielten, besser
illustrieren als die uns allen bekannte Josephsgeschichte des
Alten Testaments. Denn der Pharao mal} seinen Trdumen
nicht nur so viel Bedeutung bei, daf} er landauf, landab nach
einem kompetenten »Ausleger« fahndete - er setzte in die
Interpretation Josephs so viel Vertrauen, dafl er daraufhin
alle Vorbereitungen traf, um das Land die néchsten
vierzehn Jahre gut liber die Runden zu bringen.

Auch archéologische Funde =zeigen, welch hoher
Stellenwert dem Traum im dgyptischen Denken zukam. So
lieB zum Beispiel Thutmosis IV. auf einer Stele am Fufle
des GroBen Sphinx von Giseh einen Traum
niederschreiben, den er als junger Mann gehabt hatte. Auf
der Jagd war er des Mittags, ermiidet von der Anstrengung,
in der Wiiste eingeschlafen, und zwar in der Néhe des
Sphinx, der halb unter Sandverwehungen begraben lag. Da
trdumte ihm, da der Sphinx zu ihm spreche und ihm
prophezeie, er wiirde Pharao werden, falls er den Sand von
der Statue wegraumen liee. Das Ende der Geschichte fehlt,
aber zweifellos wird da berichtet, wie der Traum in
Erfiillung ging. Auf jeden Fall wissen wir, daf} das riesige
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Felsbild vom Sand befreit und Thutmosis Pharao wurde.

Auch Pharao Merenptah traute seinen Trdumen. Als er
den Thron bestieg, bedrohten gerade die Libyer Agypten,
und vor der entscheidenden Schlacht im Nildelta erschien
dem Pharao im Traum eine Statue des Gottes Ptah, sagte zu
ithm, er solle sich nicht flirchten - »Verbanne dein
furchtsames Herz aus dir« -, und iiberreichte ihm ein
Schwert. Der Sieg wurde errungen - wie, ist anzuschauen
und nachzulesen auf einer der Winde des groflen Tempels
in Karnak. Von Herodot erfahren wir iibrigens noch eine
Einzelheit, die in der Erzédhlung von Merenptah fehlt: Er
siegte namlich prophezeiungsgemail, weil in der Nacht vor
der Schlacht Feldméduse kamen und alle Kocher und
Bogensehnen des Feindes zernagten.

Das &dgyptische Klima scheint fiir prophetische
Herrschertraume sehr giinstig gewesen zu sein, denn nicht
nur die Pharaonen, auch die fremden Konige, die in
Agyptens Spitzeit regierten, wurden davon »heimgesucht«.
So triumte der Athiopierkdnig Tanwetamani, wie auf einer
Stele berichtet wird, dal3 er eine Schlange in jeder Hand
hielte. Als er erwachte, waren die Schlangen verschwunden.
Wihrend er sich noch den Kopf dariiber zerbrach, was
dieser Traum wohl zu bedeuten habe, vernahm er folgende
Worte:

»Oberiagypten gehort dir, nimm dir Unterdgypten! Die
Geiergottin und die Schlangeng6ttin sind erschienen auf
deinem Haupt, und das Land ist dir gegeben in seiner
Liange und seiner Breite, und keiner soll es teilen mit dir.«

Offensichtlich erfiillte sich die Prophezeiung, denn eine
spater hinzugefiigte Inschrift der Stele berichtet, dal3
Tanwetamani nach seiner Kronung sagte: »Siehe da, der
Traum spricht wahr. Wer ihm folgt, wird Nutzen davon
haben, wer ihn nicht versteht, dem ergeht es iibel.«

Ein System der Traumdeutung 148t sich aus diesen
einzelnen, herrscherlichen Beispielen natiirlich nicht
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ermitteln. Zumal solche koniglichen Trdume meist zu dem
Zweck erfunden wurden, dem betreffenden Pharao die
gottliche Legitimation seiner Thronanspriiche zu sichern.
Doch gibt es gliicklicherweise ein verhdltnismaBig
vollstdndiges altes dgyptisches Traumbuch, das uns anhand
einer Reihe von Fillen zeigt, wie die alten Agypter ihre
Traume deuteten. Die Datierung des Papyrus ist schwierig,
denn das Traumbuch steht nur auf der Vorderseite, wahrend
die Riickseite die Beschreibung einer Schlacht und die
Abschrift eines Briefes an den Wesir von Agypten enthilt.
Diese Seite wurde zweifellos wiahrend der 19. Dynastie
verfalit, wahrscheinlich um das Jahr 1275 v. Chr. Da die
Riickseite eines Papyrus, die »Verso«-Seite, immer zuerst
benutzt wurde, steht fest, da3 das Traumbuch spéter, aber
nicht viel spéter, niedergeschrieben wurde, was jedoch
nicht ausschlieB3t, da3 es die Kopie eines Originals ist, das
bis auf die 12. Dynastie zuriickgehen kann und dann bereits
um 2000 v. Chr. entstanden wére.

Anfang und Ende des Papyrus sind verlorengegangen,
und somit fehlen uns Einleitung und Schlufl des Werkes.
Was erhalten geblieben ist, besteht im wesentlichen aus
einer Liste von Trdumen und ihrer Auslegung. Da der
gewdhnliche Agypter nicht lesen konnte, liegt die Annahme
nahe, dafl die Traumdeutung zu den Aufgaben der Priester
gehorte. Etymologische Erwdgungen sprechen dafiir, daf3
die Priester aus dem »Haus des Lebens« dafiir zustindig
waren. Das koptische Alphabet, das eine Transkription der
alten Agyptischen in griechische Buchstaben unter
Hinzufiigung einiger Hilfszeichen darstellt, gibt die Vokale,
wie sie die alten Agypter sprachen, am besten wieder. In der
koptischen Fassung der Bibel nun lautet das Wort fiir die
Traumdeuter des  Pharaos  spheransch. Das ist
wahrscheinlich eine entstellte Form von »Seschperonche,
das sich wiederum herleitet von sesch per anch, was soviel
heifit wie »Schreiber im Haus des Lebens« (vgl. Kap. 3).
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Gestiitzt wird diese Annahme durch den weit verbreiteten
Brauch, daB ein Agypter, den es nach gbttlichem Rat
verlangte, eine Nacht in einem Tempel verbrachte, in der
Hoffnung, dort einen prophetischen Traum zu erleben.
Zweifellos stand dann ein Priester gegen entsprechende
Bezahlung zur Deutung des Traums zur Verfligung. In
einem Tempel zu schlafen, um eines Traumorakels
teilhaftig zu werden, war fiir einen griechischen Reisenden
in Agypten zu jener Zeit geradezu unerlidBlich, und der
Tempel Sethos' I. in Abydos war fiir diesen Zweck
besonders beliebt. An den Winden des hinteren
Treppengangs dieses Tempels haben sich zahlreiche
Touristen verewigt, die hier eine Nacht verbrachten. Diese
Namen befinden sich oft nur etwa 30 Zentimeter {iber den
Stufen, was vermuten 1aft, dal3 die Reisenden sich dort
nicht gerade in bequemer Stellung befanden und ihre
Namen auch deshalb in die Winde ritzten, um sich die
ungemiitliche Zeit zu vertreiben.

Das Traumbuch ist in hieratischer Schrift geschrieben
und wurde erstmals von Sir Alan Gardiner iibersetzt. Der
Text weist eine erkennbare Gliederung auf: Listenartig sind
da bestimmte Traumsituationen und deren Deutung erfaf3t.
Jede Auslegung beginnt mit dem Urteil »gut« oder
»schlecht«, das dann im einzelnen begriindet wird.

Die knappe, lapidare Form der Sammlung konnte
vermuten lassen, dall das Traumbuch eher eine Art
Lehrbuch fiir Anfinger auf dem Gebiet der Traumdeutung
oder vielleicht doch eine Unterweisung fiir interessierte und
des Lesens kundige Laien als eine reprisentative,
umfassende Darstellung altdgyptischen Traummaterials war.

Die gelegentlich widerspriichlichen und sprunghaften
Traumauslegungen sind entweder das Ergebnis liederlicher
Arbeit seitens des Schreibers, der die Texte kopierte, oder
aber, was wahrscheinlicher ist, sie erkldren sich aus der
Tatsache, dal mehrere Schreiber am Werk waren, von
denen jeder auf die gleichen Motive oder Traumfragmente
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in ihm gemifBer Weise reagierte. Auch Traumdeuter von
heute sind sich bei ihren Interpretationen ein und desselben
Traumes ja keineswegs immer einig.

So finden wir im Traumbuch den Traum, stromabwarts
zu fahren, dreimal. Einmal erhilt er die Bewertung »gut,
die beiden anderen Male lautet das Urteil dagegen
»schlecht«. Es erscheint unwahrscheinlich, dafl derselbe
Schreiber glaubte, der fragliche Traum verkiinde sowohl
Gutes als auch Schlechtes, plausibler ist, da3 zwei oder drei
Schreiber ihn verschieden interpretierten. Es konnte aber
auch sein, daB} der gleiche Traum fiir den einen ein gutes
und fiir den anderen ein schlechtes Omen bedeutete: Einem
Mann, dem in Oberdgypten trdumte, er fahre in einem Boot
stromabwérts, mag das den bedauerlichen Abschied von
Theben und seinem Heim dort annonciert haben, wéihrend
umgekehrt der gleiche Traum fiir einen Mann in
Unterdgypten die gilinstige Aussicht auf eine Riickkehr in
die alte Heimat er6ffnete.

Andrerseits lie§ sich der altdgyptische Traumdeuter of-
fensichtlich mehr durch allgemeine Erfahrungsregeln leiten
als durch den Versuch, die verborgene Bedeutung bestimmter
Traumelemente in ihrer Beziehung zur Personlichkeits-
struktur des Trdumers oder zu seiner jeweiligen
Lebenssituation zu entschliisseln. Dennoch gibt es
Anzeichen dafiir, dal man sich der symbolischen Qualitit
einiger stets wiederkehrender Traumbilder durchaus
bewulit war, und zwar in einer Weise, die der modernen
Traumforschung in mancher Hinsicht dhnelt. In einem
anderen, entscheidenden Punkt unterscheidet sich die
Traumauslegung jedoch von unserer wissenschaftlichen
Trauminterpretation: Allen Trdumen wurde eine in die
Zukunft weisende Bedeutung zugeschrieben. Das macht
auch folgende kleine Auswahl aus dem Traumbuch deutlich:
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Traum

Wer einen Ochsen schlachtet:

Wer auf einer Palette schreibt:
Wer Blut trinkt:
Wer Datteln pfliickt:

Wer eine grof3e Katze sieht:

Wer mit einem Schwein
kopuliert:

Wer seinen Hintern entbloft:

Wer seinen eigenen Urin
trinkt:

Wer seinen Kot if3t:

Wer auf einen Mast klettert:

Wer Wein trinkt:
Wer sich als Leopard sieht:

Wer eine Sklavin erwirbt:

252
Deutung

Gut - wird sich seiner
Feinde entledigen.

Gut - wird sich ein Biiro
einrichten.

Gut - wird seine Feinde
toten.

Gut - wird von seinem Gott mit
Nahrung gesegnet.

Gut - wird eine reiche Ernte
haben.

Schlecht - wird seinen Besitz
verlieren.

Schlecht - wird seine Eltern
verlieren.

Gut - wird von den Giitern
seines Sohnes leben.

Gut - wird seine Giiter im
eigenen Haus verzehren.

Gut - den wird sein Gott
erheben.

Gut - wird in Rechtschaffenheit
leben.

Gut - wird Autoritit iiber seine
Mitbiirger haben.

Gut - wird etwas erhalten, das
ithm Freude bereitet.
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Was an den hier wiedergegebenen Trdumen und ihren
Deutungen auffillt, ist das Fehlen aller Einzelheiten und
Begleitumsténde. Es sieht so aus, als habe dem Traumdeuter
nur am Hauptthema des Traums gelegen. So war es zum
Beispiel offensichtlich unerheblich, wie ein Tod erfolgte,
von dem jemand trdumte, also ob es sich nun um Krieg,
Krankheit oder Unfall handelte; entscheidend war allein das
Thema Tod. AuBBerdem scheint es ohne Bedeutung gewesen
zu sein, wer den Traum vom eigenen Tod hatte, ob Mann,
Frau oder Kind, hoch oder niedrig - er bedeutete stets
dasselbe. Zwar waren sich die Agypter offensichtlich des
symbolischen Charakters von Trdumen bewuft, glaubten
jedoch in erster Linie an die objektive und universale
Giiltigkeit der Traumsymbole ohne dezidierte
Beriicksichtigung der individuellen Situation des Traumers.

Eine Ausnahme bildeten da lediglich die Anhénger des
Seth, des bosen Bruders von Horus, dem Falkengott. Man
kann sich schwer vorstellen, warum jemand den
Vatermorder-Gott zum Ziel seiner Verehrung machte. Laut
C. G. Jung ist Seth der »Archetypus des Teufels«, und
seinen Kult konnte man von daher in die Nidhe der
modernen Satanssekten riicken. Aber die Anhinger Seths
hatten im alten Agypten keinerlei gesellschaftliche
Benachteiligung zu beflirchten.

Wie nun aus einem leider nur fragmentarisch erhaltenen
Kapitel am Ende des Traumbuchs hervorgeht, scheinen die
»Sethianer« eine individuellere Form der Traumdeutung
gepflegt zu haben. Genaueres 1d6t sich leider nicht sagen,
da von dem betreffenden Kapitel nur die Einfiihrung
erhalten ist und man tiber die einzelnen Trdume und deren
Deutung nichts mehr erfahrt.

Fir alle Agypter jedoch hatte der Traum
Offenbarungscharakter, und der Priester als Traumdeuter
besall nach allgemeiner Auffassung den Schliissel zu seiner
Deutung, da ihm der geheime Sinn magischer Texte
zuginglich war.
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AufBlerdem glaubte man fest daran, da Trdume von den
Gottern gesandt wiirden, und der Traumdeuter-Priester
fiingierte daher als Vermittler zwischen dem Traumer und
seinem Gott. Voller Vertrauen in die Kunst des
priesterlichen Interpreten mag so manche positive
Auslegung fiir den Kunden in einer Art von »self-fulfilling
prophecy« wirklich in Erfiillung gegangen sein. Und
handelte es sich um einen bosen Traum, so konnte ihm der
Magier gleich den passenden Zauberspruch verkaufen, mit
dessen Hilfe die ungiinstige Vorbedeutung des Traums
zunichte gemacht wurde.

Ein solcher Spruch verlangte zum Beispiel vom Traumer,
beim Erwachen die Gottin Isis als die Hiiterin der
magischen Worte um Hilfe anzurufen, damit sie die im
Traum gesehenen Ubel vertreibe. Hatte der Triumer den
betreffenden magischen Spruch gesagt, mufite er mit Bier
und Myrrhen angefeuchtetes Brot nehmen und damit sein
Gesicht bestreichen, dann wiirde sich der gewiinschte Erfolg
schon einstellen. Ein Papyrus, der sich heute in der
Leningrader Eremitage befindet, erklirt ausdriicklich, daf3
der GroBle Gott die Magie erschuf, um der Menschheit eine
Waffe in die Hand zu geben, die Macht der widerwirtigen
Ereignisse sowohl in nichtlichen Traumen wie auch bei
Tage bekdmpfen zu konnen.

Wenn jemand keine Gelegenheit hatte, in einem Tempel
einen prophetischen Traum zu erleben, konnte er auch
einen Magier aufsuchen, ihn bitten, einen Zauberspruch zu
rezitieren und eine zeremonielle Handlung zu verrichten,
damit der Gott in seinem Traum erscheinen moge. Auf
einem Papyrus ist ein solcher Spruch tiberliefert:

Um eine Vision von (dem Gott) Bes zu erhalten: Mache
eine Zeichnung von Bes, wie unten gezeigt, auf deiner
linken Hand und umwickle sie mit einem Streifen
schwarzen Tuchs, das der Isis (?) geweiht worden ist, und
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lege dich schlafen, ohne ein Wort zu sprechen. Antworte
auch nicht, wenn jemand dich etwas fragt. Winde den
Rest des Tuchstreifens um deinen Hals. Die Tinte, mit
der du schreibst, mufl aus dem Blut einer Kuh, dem Blut
einer weilen Taube, frischem (?) Weihrauch, Myrrhen,
schwarzer Tinte, Zinnober, Maulbeersaft, Regenwasser
und dem Saft aus Wermut und Wicken zusammengesetzt
sein. Mit dieser Tinte schreibe deine Bitte vor der unter-
gehenden Sonne nieder (und sprich dabei): »Sende den
wahrhaftigen Seher aus dem heiligen Schrein, ich ersuche
dich, Lampsier, Sumarta, Baribos, Dardalom, lorles: O
Herr, sende die heilige Gottheit Anuth, Anuth, Salbana,
Chambre, Breith, jetzt, jetzt, schnell, schnell. Komm in
der heutigen Nacht.«

Die Agypter glaubten auch, daB durch Anwendung von
Magie Offenbarungstriume hervorgerufen werden konnten.
Nach dem griechischen Schriftsteller Pseudo-Kallisthenes
war Nektanebos II., der letzte einheimische Konig
Agyptens, ein groBer Magier, der das vermochte. So lieB er
die makedonische Konigin Olympias trdumen, dall der Gott
Amun mit ihr schlafen und sie darauf einem Gott das Leben
schenken werde. Um dieses Ergebnis zu erzielen, hatte er
ein Wachsbild von der Konigin angefertigt, es mit dem Saft
ausgepreffter Wiistenpflanzen iibergdssen und einen
Zauberspruch dabei rezitiert, der eben diesen Traum
bewirken sollte.

Als Nektanebos wollte, daB3 Philipp von Makedonien
trdume, dafl das von Olympias erwartete Kind der Sohn
eines Gottes sei, sprach er eine Beschworung iiber einem
Habicht, der dann zum schlafenden Philipp flog, um ihm
den Traum einzugeben. Wie nicht anders zu erwarten,
trdumte Philipp wie geplant - und damit war die gottliche
Abstammung Alexanders des Grof3en erwiesen.

Eine dgyptische Handschrift aus dem 3. nachchristlichen
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Jahrhundert enthélt ausfiihrliche Anweisungen dariiber, wie
man im Traum eine Antwort auf eine Frage erhalten kann,
die einem am Herzen liegt. Statt eine Nacht in einem
Tempel zu verbringen, konnte ein Agypter auch eine
saubere, dunkle und nach Siiden gerichtete Hohle
aufsuchen. Eine neue weile Lampe, die weder roten Ton
noch irgendein Harz enthielt, wurde mit einer Natronlsung
gereinigt und dann mit Ol gefiillt. Auf dem Docht war das
Wort »Bachuchsichucht« auf koptisch zu schreiben, und
aulerdem sollten bestimmte magische Symbole mit
Myrrhentinte darauf gezeichnet werden. Das Wort hat
keinerlei Sinn, aber es begegnet uns hiufig in magischen
Texten der dgyptischen Spitzeit. Es konnte die Entstellung
einer friiheren magischen Formel fiir »Seele des Chuch,
Sohn des Chuch« sein.

Die entsprechend den Anweisungen priparierte Lampe
wurde auf einen Ziegelstein gestellt, dieser dann auf Sand,
der auf dem Boden der Hohle verstreut worden war, und
vor dem ganzen Stilleben wurde Weihrauch ausgebreitet.
Dann mufite der Antwortheischende in die Flamme starren,
bis er einen Gott erblickte. Dann sollte er sich auf eine
Binsenmatte legen, und der Gott wiirde ihm im Traum
erscheinen und seine Fragen beantworten.

Die Bedingungen, die hier gefordert werden, waren
gewil dazu angetan, einen Zustand der Hypnose, wenn
nicht gar Halluzinationen hervorzurufen. Die dunkle Hohle,
der Weihrauch, die Flamme, dazu die Einsamkeit -das alles
war geeignet, ein »verdndertes BewuBtsein« zu bewirken,
wie man heute sagen wiirde. Zu allem UberfluB muBte sich
der Traumer ndmlich auch noch die Augen mit einer
besonderen Salbe bestreichen, die aus den Bliiten der
sogenannten »griechischen Bohne« angefertigt wurde. Das
Herstellungsrezept dieser Salbe hort sich recht kurios an:

Die frischen Bliiten wurden in ein Glasgefa3 gelegt, das
dann versiegelt und 20 Tage lang an einem geheimen,
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dunklen Ort abgestellt werden muflte. Wenn man das Gefaf3
nach dieser Frist 6ffnete, wiirde man in ihm ein Paar Hoden
und einen Phallus finden - so lautet in der Tat der Text des
Papyrus! Die »blumigen Genitalien« mufiten weitere 40
Tage im Gefdl} bleiben, bis sie sich in eine blutige Masse
verwandelt hatten, die dann auf ein Stiickchen Glas
aufgetragen und in einem Tongefdll aufbewahrt werden
sollte. Wenn nun eine Person mit Hilfe der Lampe nach
dem eben beschriebenen Zeremoniell Auskunft iiber die
Zukunft haben wollte, muflte sie sich zuvor diese Substanz
auf die Augen streichen.

Diese komplizierte und fiir uns heute vollig unverstindliche
Prozedur, der man sich unterzog, um einen bestimmten
Traum hervorzurufen, macht klar, daf fiir die alten Agypter
der Traum nicht bloB3 ein psychologisches Phinomen war,
sondern ein Zustand, in dem es dem Menschen moglich
war, fur kurze Zeit unmittelbar mit den Gottern in
Beriihrung zu kommen.
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Im Zeichen der guten 15
und der schlechten Tage

Geradeso wie wir in unseren Illustrierten und Zeitungen
besondere Spalten mit Horoskopen haben, die uns verraten,
was uns an einem bestimmten Tag zustoBen wird, so
besaBen die alten Agypter besondere Kalender, die ihnen
sagten, was an jedem Tag des Jahres zu tun oder zu lassen
sei. Wihrend die Standard-Horoskope heute ihre Kunden
jedoch nach »Sternkreiszeichen« einteilen und ihre
Voraussagen auf diese Weise zwdlfmal variieren, galten die
Ratschldge der dgyptischen Horoskopkalender fiir alle
Menschen. Wenn der Kalender empfahl, an einem
bestimmten Tag nicht das Haus zu verlassen, dann blieb ein
Agypter, der den Kalender befragte und ernst nahm, zu
Hause.

Der &gyptische Kalender differiert in einigen Punkten
von dem unsrigen: Man unterschied nur drei Jahreszeiten,
und zwar 1. Achet, die »Zeit der Uberschwemmung, in der
der Nil Hochwasser fiihrte und das Fruchtland beiderseits
des Flusses iiberflutete (15. Juni - 15. Oktober); 2. Peret,
die »Zeit der Saat«, die mit dem Riickgang der Flut begann
(15. Oktober - 15. Februar); und 3. Schemu, die »Zeit der
Ernte« (15. Februar - 15. Juni)*, die unserem Herbst,
Winter und Sommer entsprechen.

Jede dieser Jahreszeiten bestand aus vier Monaten zu je
30 Tagen, so dafl das Normaljahr 360 Tage umfafite. Wenn
die Agypter auch nicht wuBten, daB die Erde sich um die
Sonne dreht, so war ihnen doch klar, dal} ein Kalender, der
nur 360 Tage kennt, auf die Dauer nicht mit dem Rhythmus

* Siehe dazu auch S. 55.
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Acher
Zeit der
Uberschwemmung
15. Juni-15. Okiober
{Herhst)

Thot 15. Juni-15. Jul
Paophi 15, Juli-15. Aug.

Athyr 15. Aug—15. Sept.

Choiak 15. Sept~135. Okt

Perel
| == | Zeit der Saar
.q:} 15, Oktober-15. Februar
=1 (Winter)
e — o W e |
¥ ? Tyhi 15, Okt.-15. Nov.
f'ﬁ"\t:_—l Mechir 15. Nov.-15. Dez
ﬁ"\\ Phamenat
in :?: 15. Diez—15. Jan.
T '
=g | Pharmuti
"“ C} 15, Jan~15. Febr.
f =
Sehemu
Zeit der Ernte
g, 15, Februar-15, Juni
Y, (Sommer)
o~ 55
I e Pachons
m 15. Febr~15 Mirz
-
| R Payni
m 13. Mirz-13. April
v | -
' Epiphi
m“" 15. April-15, Mai
e
- "“ Lo ] Mesore
m"m 15 Mai-15. Juni
Ay

Die alten Agypter
kannten nur drei
Jahreszeiten: Achet,
die Zeit der
Uberschwemmung;
Peret, die Zeit der
Saat; Schemu, die
Zeit der Ernte. Sie
entsprechen unserem
Herbst, Winter und
Sommer. Die
Abbildung zeigt die
Hieroglyphen der
verschiedenen
Monate.
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der Natur in Einklang stehen wiirde. In jedem agyptischen
Kalenderjahr fehlen fiinf Tage am astronomischen Jahr. Um
diese Diskrepanz auszugleichen, filigten die Agypter zu
Beginn jedes Jahres flinf zusitzliche Tage ein, die
sogenannten »jdhrlichen fiinf Tage«, und auf diese Weise
umfaflte auch der dgyptische Kalender die erforderlichen 365
Tage.

Neujahr, »die Eroffnung des Jahres«, begann erstmals
mit einem astronomischen Spektakel am friihen Morgen des
21. Juni um das Jahr 3000 v. Chr. Da erschien der
glinzende Sirius unmittelbar vor Sonnenaufgang am
Horizont. Dieses Ereignis bezeichneten die Agypter als
»den Aufgang der Gottin Sothis«.

Im Jahr 1943 erwarb das Agyptische Museum in Kairo
einen Papyrus von einem Antiquitdtenhédndler, auf dem ein
hieratisch geschriebener Text stand. Obgleich Teile des
Papyrus von Ameisen zerfressen waren, konnte kein Zweifel
daran bestehen, dall er sich mit den einzelnen Tagen des
Jahres befafite und mit den Ereignissen, die an ihnen zu
erwarten waren. Der Papyrus umfafite drei getrennte Kapitel
zu diesem Thema. Das erste und dritte waren schwer
beschidigt, aber das zweite ist fast vollstindig erhalten:
Mitteilungen fiir jeden Tag des Jahres. Dieser Teil ist heute
allgemein als der Kairoer Kalender (Papyrus Kairo)
bekannt. Der eigentliche Titel dieses Kalenders lautet, frei
iibersetzt, etwa: »Von Ewigkeit zu Ewigkeit.«

Fiir jeden Tag des Jahres bringt der Kairoer Kalender in
einer mehr oder weniger durchgehenden Ordnung drei
verschiedene Angaben:

1. Zunéchst werden die Prognosen fiir den betreffenden
Tag mitgeteilt, abgestuft nach: Giinstig, ziemlich glinstig,
sehr glinstig, schlecht, ziemlich schlecht, sehr schlecht. Die
meisten Tage des Kalenders sind entweder sehr giinstig
oder sehr schlecht. Einige Tage werden jedoch auch als
teilweise giinstig bzw. teilweise schlecht bestimmt.



1. August

Erster Tag des Jahres Sehr giinstig
Tag der Geburt des Re-Ha-rachte.
Der Nil beginnt zu steigen. Alle
Gétter und das Volk feiern.

7. August

Sehr giinstig

Es ist der Tag, das Steigen des
Flusses zu begriifen und den
Géttern zu opfern.

Alles, was du heute siehst, wird gut
sein.

13. August

Ziemlich ungiinstig

Tag der Ermordung von Meret
[Géttin der Musik und des
Kultgesangs].

Jeder, der an diesem Tag geboren
wird, wird blind sterben.

19. August

Sehr giinstig

Die Neunheit erscheint festlich vor
Re, ein gliicklicher Tag im Himmel-
Verbrenne Weihrauch.

25. August

Ziemlich giinstig

An diesem Tag erscheint Sechmet
dem 6stlichen Land, und die
Verbiindeten Seths werden
zuriickgeschlagen.

Verlasse heute dein Haus nicht und
gehe des Nachts auf keine

Straf3e.

2. August
Sehr giinstig

7 An diesem Tag erscheint die

Neunheit vor Re.

Alles, was du heute siehst, wird gut

sein.

8. August
Ziemlich giinstig An diesem Tag
erscheint Re . . . Gehe des Nachts

nicht aus.

14. August
Opfere den Géttern deiner Stadt.

20. August

Sehr ungiinstig

An diesem Tag geraten die Ge-
folgsleute von Horus und Seih in
Konflikt miteinander.

Tu an diesem Tag nichts.

26. August

Sehr ungiinstig

Tag des Kampfes zwischen Horus
und Seth.

Tu an diesem Tag nichts.

3. August
Ziemlich ungiinstig

, Jeder, der an diesem Tag geboren

wird, wird durch ein Krokodil
sterben.

9. August

Sehr giinstig

An diesem Tag werden die Herzen
jener besénftigt, die erscheinen vor
dem Horizont, in dem Re weilt.
Alles, was du heute siehst, wird gut
sein.

15. August

Ziemlich ungiinstig

Tag der Wut des Seth und seines
Angriffs auf Horus.

Fahre heute nicht fort.

21. August

Sehr giinstig

Opfere den Anhéngern des Re. Téte
keinen Bullen noch la83 einen deinen
Weg kreuzen. Hab heute acht auf die
Bullen.

27. August

Sehr giinstig

Tag des Friedensschlusses zwischen
Horus und Seth.

Mach dir einen Feiertag. Tote kein
Anchy- Reptil.



4. August

Ziemlich giinstig

Die Gotter kommen in einen
widrigen Wind.

Fahre heute nicht Boot. Tu an
diesem Tag nichts.

10. August

Sehr giinstig

An diesem Tag erscheint Hedj-
Hotep [Gottin der Weberei]. Alles
feiert.

Jeder, der heute geboren wird, wird
in hohem Alter geehrt werden.

16. August

Sehr ungiinstig

Jeder, der an diesem Tag geboren
wird, wird durch ein Krokodil
sterben.

22. August

Sehr ungiinstig

An diesem Tag verschlingt Re alle
Gétter und speit sie aus ins Wasser.
Thre Kérper verwandeln sich in
Fische und ihre Seelen in Vogel.

1B heute keinen Fisch. Erwérme kein
6l. 1B keine Vogel.

28. August

Sehr giinstig

Die Géatter sind gliicklich, wenn sie
die Kinder von Nut sehen [Horus
und Seth].

Alles, was du heute siehst, wird gut
sein.

5. August
Sehr giinstig

; Die Géotter halten Frieden im
Himmel und fahren mit der grofien
Barke.
Alles, was du heute siehst, wird gut
sein.

11. August

Sehr ungiinstig

An diesem Tag erscheint die Grofie
Flamme (die feuerspeiende Kobra-
Géttin].

Entziinde heute das Feuer. Schau
nach keinem Bullen. Ube heute
keinen Geschlechtsverkehr aus.

17. August

Sehr ungiinstig

An diesem Tag wurden Sobek die
Opfergaben genommen.

1B heute keinen Mehyet-Fisch.

23. August

Sehr ungiinstig

An diesem Tag soll das Herz von Res
Feind leiden.

Wer heute geboren wird, wird nicht
leben. Hore keinem Singen zu und
sieh heute keinem Tanz zu.

29. August

Ziemlich giinstig

Entziinde heute kein Feuer im Haus.
Verbrenne keinen Weihrauch. Gehe
des Nachts nicht aus.

6. August
Ziemlich ungiinstig

" Jeder, der an diesem Tag geboren
wird, wird von einem Bullen zu Tode
getrampelt werden.

12. August

Sehr ungiinstig

Jeder, der an diesem Tag Re in
seinem Haus den Gehorsam
verweigert, wird auf der Stelle
umfallen.

Geh heute nicht aus, bevor Re hinter
dem Horizont versinkt.

18. August

Sehr giinstig

An diesem Tag wurde Horus iiber
seinen Bruder Seth gesetzt.

Alles, was du heute sichst, wird gut
sein.

24. August

Sehr giinstig

Der Gott [Re] segelt friedlich mit
giinstigem Wind.

Jeder, der heute geboren wird, wird
in hohem Alter geehrt werden.

30. August

Letzter Tag des Monats Sehr giinstig
Haus des Re, Haus des Osiris, Haus
des Horus.

Alles, was du heute siehst, wird gut
sein.
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Magie griechisch-romisch 16
und koptisch

Als Alexander der Grof3e im Jahre 332 v. Chr. als Sieger in
Agypten einzog, war das Land, nach Eroberungen durch die
Assyrer bzw. Perser, von seiner einstigen Macht und Grof3e
weit entfernt. Aber im Gegensatz zu manch anderer
Siegermacht, die vielleicht ihre Kultur den unterdriickten
Agyptern aufgezwungen hitte, bewunderten die Griechen
deren Weisheit und technisches Konnen und wollten von
dem d&gyptischen Wissen profitieren. Wenn auch der
schliefliche Untergang der dgyptischen Kultur nicht
aufzuhalten war, wirkte diese doch tiefer auf die griechische
Gedankenwelt ein als umgekehrt.

Vor allem bewunderten die Griechen die &dgyptische
Kunst der Magie. Sie identifizierten sehr rasch ihre Gotter
mit den Gottheiten der Agypter, auf deren Namen man
immer wieder in griechischen magischen Papyri stoft.
Uberhaupt waren viele der griechisch-rémischen
Zauberspriiche lediglich Versionen von viel dlteren
dgyptischen Texten.

Ein anderer Aspekt dgyptischer Magie, den die Griechen
iibernahmen, war die Verwendung von Amuletten. Aber
wihrend fiir die Agypter Art und Farbe des Steins, aus dem
ein Amulett gefertigt wurde, ebenso wichtig waren wie die
Form des Amuletts - man denke nur an den Djed-Pfeiler,
das Anch-Zeichen, das Horusauge usw., wo iiberall die
Wirksamkeit des betreffenden Amuletts an seine Gestaltung
gekniipft war -, ritzten die Griechen einfach einen
magischen Text auf einen Stein, der gewdhnlich die Form
eines Ovals hatte.
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Eine besonders interessante Klasse von griechischen
Amuletten sind die sogenannten »gnostischen Gemmen«.
Diese Amulette stammen gewohnlich aus dem 2. oder 3.
Jahrhundert n. Chr. und wurden »gnostisch« genannt,
weil sie mit der religiosen Philosophie spirituell-
iibersinnlicher Erkenntnis verbunden waren, die der frithen
christlichen Kirche als Irrlehre galt. Diese Amulette, die
aus Halbedelsteinen oder anderen wertvollen Steinen
bestanden, wurden als Anhinger getragen und wandten
sich mit ihren Inschriften an nichtchristliche Gotter um
Schutz und Beistand. Wenn uns auch keine beschrifteten
magischen Gemmen aus vorchristlicher Zeit vorliegen,
mul} es sie damals doch in Griechenland gegeben haben,
denn griechische Dramatiker erwdhnen héaufig solche
magischen Steine und Ringe. So sagt zum Beispiel in
Plutos, einer Komddie von Aristophanes aus dem 4.
Jahrhundert v. Chr., ein »gerechter Mann«, dem mit
Erpressung gedroht wird, da3 ihn das alles nicht weiter
bekiimmere, da er sich von einem gewissen Eudamos fiir
eine Drachme einen magischen Ring gekauft habe, der ihn
vor allem Ungemach schiitze.

Solche beschrifteten Gemmen sind wahrscheinlich eine
Weiterentwicklung der agyptischen Papyrusorakel, die
ihrerseits einen Ersatz flir die Amulette aus der Spétzeit
des Neuen Reichs darstellen. In diese Steine ist gewohnlich
die Gestalt eines alten griechischen Gottes oder einer
helleni-sierten dgyptischen Gottheit wie Isis oder Anubis
eingeschnitten und dazu ein kurzer Spruch wie etwa
»Erhalte mich« oder »Erfillle meinen Wunsch«.
Manchmal waren die Inschriften oder bildlichen
Darstellungen auch »gezielter«: So befindet sich zum
Beispiel auf einem Amulett, das einen Matrosen vor
Schiffbruch schiitzen sollte, die Figur Poseidons, der mit
einem Ful} auf einem Delphin steht.

Um ihre volle Kraft zu erhalten, mufiten diese
Amulettsteine geweiht werden. Was iiber diese Zeremonie
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bekannt geworden ist, legt die Annahme nahe, dal3 dabei
Weihrauch verbrannt wurde sowie Trankopfer und
andere Opfergaben dargebracht wurden.

Fiir die Inschriften auf diesen magischen Steinen wurden
meist griechische Buchstaben verwendet, die daraus
gebildeten Worte oder Silben geben aber oft keinen Sinn
und sollten wohl vor allem den Kéufer durch ihre seltsamen
und geheimnisvollen Laute beeindrucken. Ein typisches
Beispiel solcher Lautzauberei ist: »Aththa, baththa, ibi, abi,
selti, bei t i.« Gelegentlich war auch ein Wort, das sowohl
von vorn wie von hinten gelesen werden kann, auf einer
solchen Gemme verzeichnet, etwa das griechische abanath-
anaba. In anderen Féllen wiederum war der numerische
Wert der Buchstaben wichtiger als ihr Lautwert. Wenn man
jedem  griechischen Buchstaben einen bestimmten
Zahlenwert gibt (z. B.et=1,B3=2, p =100, x = 600 usw.),
ergibt die Summe aller Buchstaben eines Wortes bzw. eines
ganzen Spruches eine Zahl von magischer Bedeutung. Ein
besonders interessantes Beispiel hierfiir ist eine Gemme aus
rotem Jaspis mit der folgenden griechischen Inschrift:

XABPAX
ONEIEXHP
®IXFPO
GNTPQ
POXQ
BQX

Diese Worter geben im Griechischen keinen Sinn, aber die
erste Zeile enthélt Bestandteile eines magischen Wortes,
das uns allen vertraut ist: Abracadabra. Man glaubte damals,
dafl diesem Wort eine magische Kraft innewohne. Steine,
diec diese Inschrift trugen, wurden »Abraxis-Steine«
genannt. Der Ursprung des Wortes ist unbekannt, aber es
taucht zum ersten Mal in einem Gedicht aus dem 2.
Jahrhundert n. Chr. auf. Das erste Wort der gerade zitierten
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Inschrift wiirde heute »Xabrax« ausgesprochen werden.
Sicherlich erscheint das erste X ein wenig seltsam,
wenigstens in phonetischer Hinsicht. Aber es steht an dieser
Stelle wegen seines Zahlenwerts. Wenn jeder Buchstabe
durch seinen Zahlenwert ersetzt wird, ergibt sich ndmlich
folgendes Bild:

600 + 1 + 2 + 100 + 1 + 600 = 1304
500 + 50 + 5 + 200 + 600 + 8 + 100 = 1463
500 + 10 + 600 + 100 + 70 = 1280
500 + 50 + 400 + 100 + 800 = 1850
500 + 800 + 600 + 800 = 2700
2 + 800 + 600 = 1402

9999

Die Zahl 9999 erscheint hdufig auf Amulettsteinen mit
griechisch-dgyptischen Inschriften.

Einer der beliebtesten Zauberspriiche dieser Periode
hieB das »Schwert des Dardanus« und fand als
Liebeszauber Verwendung. Dardanus war ein legendérer
alter Magier, dessen magische Schriften angeblich mit ihm
begraben, aber spiter von Demokrit entdeckt wurden. Die
Formel »Schwert des Dardanus« sollte auf einen
Magneteisenstein ~ geritzt werden.  Solche  Steine
enthielten nach damaliger Anschauung den Lebenshauch,
vielleicht weil sie unbelebte metallische Gegenstinde
anziehen konnten. Auf der einen Seite des Steins sollte
das Bild der Aphrodite erscheinen, wie sie auf einer als
Schmetterling dargestellten Seele sitzt. Unter ihr war Eros
abzubilden, auf einer Kugel stehend und Psyche eine
brennende Fackel reichend. Den Stein mulite der Benutzer
des Amuletts unter die Zunge legen und im Munde
herumdrehen, wihrend er eine Beschworung hersagte - eine
Leistung, die an sich schon an Magie grenzt.

Das »Schwert des Dardanus« konnte auch auf ein Stiick
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Blattgold geritzt werden, allerdings sind die Anweisungen
fiir seine weitere Verwendung ziemlich bizarr: Die
beschriebene Goldfolie mufite zuerst von einem Rebhuhn
verschlungen werden. Der Vogel war dann zu téten, um die
Folie zuriickzuerhalten. Das derart maltrétierte Blattgold
trug man schlieBlich zusammen mit einer erotisch
wirkenden Pflanze um den Hals und war so in der Lage, sich
einen Geist dienstbar zu machen.

Um den Gott Eros zu Hilfe rufen zu konnen, war sein
Bild aus Maulbeerholz zu schnitzen, und zwar mit
ausgehohltem Riicken, in den dann ein Stiick Goldfolie mit
dem Namen der Geliebten gelegt wurde. Der Name war
laut Anweisung mit einem besonders préparierten Griffel
einzuritzen. Mit dem Erosbild in der Hand ging man dann
zum Haus der Auserwéhlten, klopfte an ihre Tir und
rezitierte dabei einen Zauberspruch, der sie einen
bestimmten Traum trdumen lieB. Eros erschien ihr im
Traum als der Gott, den sie am meisten verehrte und der
dem Mann, der sie verehrte, hilfreich zur Seite stand.
Wieder zu Hause, mulite der Liebhaber in spe Weihrauch
fiir Eros auf einem mit reinem Leinen bedeckten Tisch
verbrennen. Wenn er dazu noch Blumen vor das Abbild
des Eros legte, war ihm dessen Beistand in der fraglichen
Herzensangelegenheit sicher.

AuBler Dbeschrifteten Steinen sind uns aus der
griechischen Zeit Agyptens auch magische Papyri erhalten.
Obwohl sie in vieler Hinsicht den entsprechenden »rein«
dgyptischen Papyri dhneln, haben sie doch auch
charakteristische eigene Ziige, wie etwa die zahlreichen
Zauberspriiche zur besseren Kommunikation mit den
Gottern. Eine so enge personliche Beziehung zu ihren
Gottern wurde von den Agyptern nur selten angestrebt. Der
London-Leidener magische Papyrus beschreibt eine solche
»Kontaktaufnahme«, die geradezu als Vorldufer des
»Kristallsehens« gelten kann.
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In einem verdunkelten Raum starrt ein junger Mann eine
Zeitlang in eine mit Ol gefiillte Schale, schlieft daraufhin
seine Augen, und der Magier rezitiert unterdessen
folgenden Spruch:

Wachse, o Licht, tritt hervor, o Licht.
Erhebe dich, o Licht; steige auf, o Licht.
Der du drauf3en bist, komm herein.

Wenn der Jingling die Augen 6ffnet und das Licht nicht
erblickt, muf} er auf Geheill des Magiers noch einmal seine
Augen schlieflen, und folgende Verse werden zitiert:

O Dunkelheit, entferne dich von ihm.

O Licht, bringe mir dein Licht.

Pschai, der du im Abgrund weilst, bringe das Licht
herein zu mir. O Osiris, der du im Neschem-Boot bist,
bringe das Licht herein zu mir.

Ihr vier Winde, die ihr aufen seid, bringt das Licht
herein zu mir.

O du, in dessen Hand der Augenblick ist, der ein Teil
dieser Stunden ist, bring das Licht herein zu mir. Anubis,
du guter Rinderhirt, bring das Licht herein zu mir . ..

O groBer Gott, dessen Name grof ist, erscheine deinem
Kind, ohne zu erschrecken oder zu tduschen, in Wahrheit.
Sag diesen Spruch siebenmal auf.

Wenn nach dem Hersagen dieses zweiten Zauberspruchs
der Junge tatsdchlich Licht erblickt und Anubis erscheint,
steht eine weitere magische Formel zur Verfiigung, um ihn
zu begriiflen:
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Heil Anubis, komm zu mir. Der Hohe und Maichtige, der
Herr tUber die Geheimnisse derer in der Unterwelt, der
Pharao derer in Amenti, der Oberste Arzt, der schone
(Sohn) des Osiris, er, dessen Gesicht stark ist unter den
Gottern, du offenbarst dich in der Unterwelt vor der
Hand des Osiris .. . Komm herab auf die Erde, zeige dich
mir heute . . . Komm zur Offnung meiner Schale heute
und gib mir Antwort in Wahrheit auf alles, wortiber ich
dich befrage ohne alle Falschheit darin.

Im weiteren Verlauf der Seance fragt der Magier den
jungen Mann wiederholt, ob die Goétter ihm Dbereits
erschienen sind, und richtet fiir sie einen Tisch mit Brot und
Bier her. Aus der Reihe der erschienenen Gétter bittet der
Jiingling einen, sich zu erheben und die Fragen des Magiers
zu beantworten. Sobald er den Gott erkannt hat, kann der
Magier nach Belieben Fragen an ihn richten.

Wenn der Magier sichergehen wollte, daB die mit Ol
gefiillte Schale schnell den von ihr gewiinschten Dienst
leistete, konnte er noch zuséitzlich ein Krokodilsei in eine
Flamme halten - und das Ol wiirde augenblicklich
reagieren. Und wollte er sozusagen hundertprozentig sicher
sein, daB3 die Goétter auch erscheinen, stand es ihm frei, die
Galle eines Krokodils zusammen mit Weihrauch auf einer
Kohlenpfanne zu verbrennen. Hatte er den Wunsch, mit
nichtgottlichen Wesen in Verbindung zu treten, konnte er
andere Substanzen in die Pfanne tun, wobei diese
Substanzen je nach dem herbeizurufenden Wesen
auszuwéhlen waren. Wenn er mit einem Geist in
Verbindung treten wollte, verbrannte er das Herz einer
Hyéne oder eines Hasen; die Kontaktautnhahme mit einem
Ermordeten erforderte Eseldung und ein Amulett der
Nephthys und die mit einem Dieb Krokuspulver und Alaun.
Wenn die rezitierten Spriiche ihre erhoffte Wirkung getan
hatten, mufite der Magier noch einen anderen Zauber
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hersagen, um all die herbeigerufenen Geister wieder
loszuwerden. Um sie zum Gehen zu veranlassen,
verbrannte er Exkremente eines Affen auf der
Kohlenpfanne mit den Worten: »Gute Reise, gliickliche
Reise.«

In einigen magischen Papyri der griechisch-romischen
Zeit wird auch behauptet, daB die Technik der
»Wahrsagung aus einem Wasserbecken«, die sogenannte
»Lekano-mantie«, mit Erfolg angewandt wurde, doch gibt
es nur wenige Augenzeugenberichte dariiber. Einer von
ithnen stammt von Thessalos, einem Griechen, der im
1. Jahrhundert n. Chr. lebte und nach eigener Aussage
Magie in den Tempeln Agyptens studiert hat. Sein etwas
pathetischer Bericht iiber seinen Kontakt mit den Gottern ist
in seiner Art ausgesprochen faszinierend:

Dem Caesar Augustus ehrerbietige GriiBe! So mancher
hat wéhrend seiner Lebenszeit, Augustus Caesar,
versucht, die Geheimnisse vieler wunderbarer Dinge zu
enthiillen, aber keiner von ihnen ist imstande gewesen,
sein Vorhaben zu vollenden, und zwar wegen der
verhidngnisvollen  Dunkelheit, die seinen  Geist
iiberwiltigte. Darum scheint es mir, als ob ich der einzige
bin von all jenen, die seit dem Anfang der Zeiten gelebt
haben, denen es gelungen ist, etwas fiber diese
Geheimnisse auszusagen. In der Tat, obgleich ich an eine
Aufgabe gegangen war, die die Grenzen menschlichen
Vermogens lberschreitet, habe ich es fertiggebracht,
seine Abhandlung dariber mit dem erforderlichen
Abschlull zu kronen - allerdings nicht, und das ist wabhr,
ohne viele Miihen und Gefahren.

So begann ich in Agypten umherzureisen, angetrieben
von diesem Stachel, der meine Seele verletzte, auf der
Suche nach einer Moglichkeit, meine allzu kithne Hoff-
nung zu verwirklichen, und zugleich entschlossen, mein
Leben durch Selbstmord zu enden, falls ich scheitern
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sollte. Da meine Seele mir ohne Unterlal} versicherte, daf3
ich mit den Géttern in Verbindung treten wiirde, erhob
ich unabldssig meine Hédnde zum Himmel und bat die
Gotter, mir durch ein Traumbild oder eine Inspiration
von oben eine Gunst zu erweisen, auf die ich stolz sein
konnte, um daraufhin froh nach Alexandria und in mein
Heimatland zuriickzukehren. So kam ich in Diospolis
[Theben] an, der iltesten Hauptstadt Agyptens, wo es eine
Unzahl von Tempeln gibt, und dort richtete ich mich ein.
In Theben lebten Priester, Freunde der Wissenschaft und
in vielen Wissenszweigen bewandert. Die Zeit verging,
und meine Freundschaft mit den Priestern wurde immer
enger. Eines Tages fragte ich sie, ob bei ihnen noch etwas
von der alten Kraft der Magie lebendig sei. Ich bemerkte,
dal die meisten von ihnen iiber die Kiihnheit einer
solchen Frage und der darin anklingenden Hoffnung
entriistet waren. Aber einer, der mir durch die Wirde
seines Benehmens und sein hohes Alter Vertrauen
einfloBte, enttduschte mich nicht. Er versicherte mir, daf}
er die Fahigkeit habe, mit Hilfe einer mit Wasser gefiillten
Schale Visionen hervorzurufen.

Ich forderte ihn dann auf, mit mir einen Bummel durch
die entlegensten Teile der Stadt zu machen, ohne ihm
etwas von meinem Begehren anzuvertrauen. Wir kamen
zu einem Waildchen, in dem tiefster Friede und
Einsamkeit herrschte. Und dort warf ich mich plétzlich zu
Boden und umschlang weinend seine Fiile. Als er,
bestiirzt iiber dieses unerwartete Verhalten, mich fragte,
warum ich das getan habe, erkldrte ich ihm, daB3 mein
Leben in seiner Hand sei, ich ein brennendes Verlangen
danach habe, mit einem Gott in Verbindung zu treten,
und daf3 ich, falls dieses Verlangen nicht erfiillt werde,
mir das Leben nehmen wolle. Darauf richtete er mich auf,
beruhigte mich mit den freundlichsten Worten und
versprach mir die Erfiillung meiner dringenden Bitte.
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Zum Schluf} forderte er mich auf, drei Tage lang zu fasten.
Was mich anbetrifft, so war ich durch diese Zusage aufs
tiefste geriihrt. Ich kiilte ihm die Hand und
iiberschiittete ihn mit Danksagungen, wobei mir die
Trdnen in Strdmen herunterliefen. Denn es ist ein
Naturgesetz, da3 eine unerwartete Freude mehr Tridnen
erzeugt als Kummer. Als wir wieder aus dem Wiéldchen
herauskamen, begannen wir zu fasten; und diese drei
Tage erschienen mir in meiner fieberhaften Ungeduld fast
ebensolang wie drei Jahre.

Als der dritte Tag gekommen war, ging ich beim ersten
Morgengrauen zum Haus des Priesters. Er hatte bereits
ein geeignetes Zimmer mit allem Erforderlichen fiir die
Sitzung hergerichtet. Ich meinerseits, vorbereitet wie
immer, hatte, ohne dem Priester etwas davon zu sagen,
Papier und Tinte mitgebracht, um gegebenenfalls
Aufzeichnungen iiber alle Vorgdnge machen zu konnen.
Der Priester fragte mich, ob ich mit dem Geist eines
Verstorbenen oder mit einem Gott zu sprechen wiinsche.
»Mit Asklepios«, antwortete ich und fligte hinzu, dal3 es
der Gipfel seiner Freundlichkeit wire, wenn er mich
allein mit dem Gott sprechen liefe. Er sagte zu, wenn
auch nur widerwillig, was ich aus seiner Miene ablesen
konnte, aber er sagte doch zu. Dann verschloB3 er das
Zimmer, forderte mich auf, mich vor dem Thron, wo der
Gott Platz nehmen wiirde, niederzusetzen und beschwor
mit geheimnisvollen Worten Asklepios, zu erscheinen.
Danach eilte er aus dem Zimmer und verschlof3 es. Und
dort sal3 ich nun, erschittert an Leib und Seele beim
Anblick von etwas so Wunderbarem - denn keine
menschliche Sprache konnte die Ziige dieses Gesichts
und den Glanz, der von ithm ausging, wiedergeben -, als
der Gott, indem er seine rechte Hand erhob, mich
folgendermal3en begriifite:
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»O gesegneter Thessalos, heute ehrt dich ein Gott, und
bald, wenn die Menschen von deinem Erfolg horen,
werden sie dich wie einen Gott verehren. Frage mich,
was dir am Herzen liegt, ich werde dir auf alle Fragen
aufrichtig antworten.« Ich konnte kaum ein Wort hervor-
bringen, so sehr war ich von dem allen erfiillt und so
stark beeindruckte mich die Schonheit des Gottes.
Dennoch fragte ich ihn, warum ich den Weisungen des
Nechepso so ganz erfolglos nachgekommen war. Der Gott
antwortete nun: »Wie klug auch Konig Nechepso war
und wie michtig in jeder magischen Kunst, so hatte er
doch von keiner gottlichen Stimme die Geheimnisse
erfahren, nach deren Wissen es dich verlangt. Begabt mit
natiirlichem  Scharfsinn, hatte er die Affinititen
[Sympathie] von Steinen und Pflanzen mit den Sternen
begriffen, aber er kannte weder die genaue Zeit noch die
Stellen, wo die Pflanzen gesammelt werden miissen. Das
Wachstum und Welken aller Friichte einer bestimmten
Jahreszeit hiangt vom AusfluB Japorrhoia] der Sterne ab.
Ferner, der gottliche Geist /prneuma], der sich in seiner
duBersten Verfeinerung durch alle Substanzen ergieft,
sammelt sich in besonderer Fiille an den Stellen, welche
die ErgieBung der Sterne im Verlauf der kosmischen
Revolution erreichte.«

Obgleich die Griechen die Kunst der dgyptischen Magier
bewunderten und von ihnen beeinflufit wurden, fiigten sie
doch dem Arsenal magischer Praktiken manches Eigene
hinzu. Ein typisch griechischer Zug, der auch in der
Erzahlung des Thessalos anklingt, ist die groe Bedeutung,
die sie der Stellung der Gestirne beim Pfliicken der Pflanzen
beimalien, die flir einen Zaubertrunk benétigt wurden; das
gleiche gilt fiir den Zeitpunkt, zu dem sie Himmelskorper
um Hilfe anriefen.
Eine besondere Art von Zauberspruch, der in
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Griechenland als Diabole bekannt war, bezog sich auf die
Verwiinschung eines Feindes im Angesicht des Mondes.
Dem Mond wurde alles BoOse unterbreitet, was ein
iibelwollender Rivale einem angetan hatte, und zwar in der
Hoffnung, dall er den Betreffenden bestrafen werde. Ein
solcher Zauberspruch stand im Ruf so grofer Wirksambkeit,
dal der romische Kaiser Hadrian das Gehalt des Magiers
Pachrates verdoppelte: Dem war es ndmlich durch
Anwendung dieses Spruchs moglich, einen Angeklagten
binnen einer Stunde vor Gericht zu schaffen, ihn innerhalb
von zwei Stunden mit Krankheit zu schlagen und ihn in
sieben Stunden ins Jenseits zu befordern. Mit Hilfe des
gleichen Spruches konnte man auch dem Konig seinen
Traum verschaffen. Der Gebrauch von Zauberspriichen, um
den jeweiligen Herrscher zu beeindrucken und zu
beeinflussen, wurde ein so bedeutender Bestandteil der
Magie withrend der rémischen Zeit Agyptens, daf sich auf
magischen Papyri bei bestimmten Spriichen der Zusatz
fand: »Wirkt bei Konigen.«

Das Generalthema, das immer wieder in griechischen
magischen Papyri angeschlagen wird, ist die Liebe. Die
Griechen hatten zahllose Zauberspriiche, mit denen man
sich die Zuneigung einer begehrten Frau verschaffen konnte.
Oft verlangten diese Liebesbeschworungen sowohl die
Verwendung von Worten wie auch von Wachsfiguren. Fiir
einen typisch griechischen Liebeszauber waren zwei
Figuren erforderlich: die des Gottes Ares und die der Frau,
die bezaubert werden sollte. Die Frau war kniend
darzustellen, mit hinter dem Nacken zusammengebundenen
Hinden, wihrend Ares sein Schwert gegen ihren Hals
geziickt hielt. Verschiedene Ddmonen, deren Namen auf die
Beine der weiblichen Wachsfigur geschrieben worden
waren, mufliten nun herbeigerufen werden, um die Frau mit
Liebe zu erfiillen. AuBerdem muflten dreizehn
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Bronzenadeln in ihre Glieder gesteckt werden, wéhrend
der Mann sagte: »Ich durchbohre N. N., damit sie an mich
denken moge.« Danach hatte der potentielle Liebhaber
verschiedene magische Worte auf eine Bleiplatte zu
schreiben, die mit einer Schnur, die 365 Knoten aufwies,
an die beiden Figuren gekniipft wurde, damit die Frau ihm
an jedem Tag des Jahres in Liebe zugetan sein mdge. Die
Figuren samt der Bleiplatte sollten dann ins Grab eines
Menschen gelegt werden, der jung oder eines gewaltsamen
Todes gestorben war.

Die Tradition der dgyptischen Magie, von den Griechen
weitergeflihrt, hielt sich bis in die Zeit der romischen
Herrschaft iiber Agypten. Obwohl Kaiser Diokletian den
Befehl gab, alle magischen Texte zu vernichten, blieben
magische Praktiken »im Untergrund« lebendig und wurden
in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten vor allem von
den Kopten, den é&gyptischen Christen, ausgeilibt -
Nachkommen der durch den hl. Markus im 1. Jahrhundert
n. Chr. zahlreich missionierten Agypter. Aber wenn sie
auch zum Christentum iibergetreten waren, blieben sie
doch ihren kulturellen Traditionen verbunden, was in
diesem Fall heiflt, daB sie an der Praxis der Magie
festhielten.

Die Anliegen der koptischen magischen Texte sind im
wesentlichen dieselben wie die ihrer nichtchristlichen
dgyptischen, griechischen und romischen Pendants:
Gesundheit, Wohlstand und Liebe. Ein koptischer Text im
Britischen Museum enthilt eine Liebesbeschworung, die
stellenweise recht poetisch wirkt, gelegentlich aber auch an
Deutlichkeit nichts zu wiinschen tibrigld3t. Es handelt sich
um eine Beschworung von Didmonen, die eine begehrte
Frau mit Liebesverlangen zu einem Mann erfiillen soll:

Kok Tpatkokok, dessen Kopf im Abgrund ist, dessen
Fiile in der Holle sind, wir sind am heutigen Tag zu dir
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gekommen, wir setzen unser Vertrauen in dich zugunsten
von N. N., daf ich Honig werden mdge in ihrem Leib,
Manna auf ihrer Zunge und daf} sie mich begehre, als ob
ich die Sonne wire, und mich liebe, als ob ich der Mond
wire, und mir anhange, wie ein Tropfen Wasser an einem
Krug haftet, und dal3 sie sein moge gleich einer Honig
[-biene] auf der Suche [nach Honig], wie eine ldufige
Hiindin, eine Katze, die in ihrem Verlangen von Haus zu
Haus streicht, wie eine briinstige Stute. Jetzt, jetzt, jetzt,
schnell, bei aller Macht der Holle! Kok, Kocharotoch
Parsobol Anael. Ich wandte mich an ihn, und er sandte
mir einen Ddmon, dessen Name Theumatha ist, dessen
Kopf im Abgrund ist, dessen Fiile in der Holle sind, dem
Gehenna des Feuers. Er nahm feurige Gabeln, um mit
ihnen den Kopf der N. N. zu peinigen, bis sie zu mir
kommt, an jeden Ort nach meinem Verlangen. Sie soll
ihre Kleider bis zu ihrem Hals hochheben und soll mit
den Worten zu mir kommen: »Komm hierher! Durch die
Macht des Anael. Jetzt, jetzt, schnell, schnell!«

In mancher Hinsicht unterscheiden sich die koptischen
Zauberspriiche auch von ihren Vorldufern: Obwohl man
weiterhin Geister zur Hilfeleistung beschwor, treten jetzt
meist Engel an ihre Stelle, und statt der vielen Gétter ruft
man nun den einen Gott an. In der Bibliothek der
University of Michigan befindet sich ein koptisches
Zauberbuch mit magischen Spriichen aus dem 7.
Jahrhundert n. Chr., das einen allgemeinen, bei vielen
Gelegenheiten = anwendbaren  Spruch  enthilt, der
folgendermalen lautet:

O Gott, o Herr, o Herr, o Allméachtiger,

Dessen Korper die Farbe des Feuers hat,

Der Licht ist im Verborgenen,

Dessen Name kein fleischlich geborener Mensch kennt,
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Aufer ihm selbst.

Der ganze Weg der Weisheit,

Dieser Eine unter den Aonen des Lichts,

Dieser Unerforschliche ist

Versehen mit aller Macht,

Jedes Wesen hingegeben an seine Arbeit und seinen
Dienst, Vollfiihre fiir mich jede miihevolle Arbeit,
aufgefiihrt in diesem Spruch,

Und jede Verrichtung, die ich unternehmen werde.
Diese sieben Engel,

Jeder hingegeben an seine Arbeit und seinen Dienst,
Wirken fir mich. Ich bin Sem, der Sohn Adams.

Diese Beschworung dhnelt schon mehr einem christlichen
Gebet als einem Zauberspruch, dennoch enthidlt sie
offensichtlich ein magisches Element, zumal in
Zusammenhang mit diesem Spruch betont wird, dafl der
Magier sich vor der Rezitation rituell gereinigt habe und daf3
sowieso nicht ein jeder das vermdge, wozu er fahig sei.
Interessant ist, dal an einer anderen Stelle des Textes
behauptet wird, die Macht des Zauberspruchs riihre zu
einem wesentlichen Teil daher, da3 geheime Namen auf
hebriisch angefiihrt werden. Die dann erwihnten Namen
sind zwar nicht hebridisch, doch sollen ihre exotisch -
»hebriisch« - klingenden Laute wohl besonderen Eindruck
machen:

Ich habe mich vierzig Tage gereinigt,

Bis seine Macht offenbar geworden ist

Und die Macht seines Hebrdischen und all seiner Taten,
DaB er mir helfen moge bei jedem Werk, das ich
unternehmen werde,

Ihn anwenden, wéhrend ich rein und ehrerbietig bin.
Ich bin Seth, der Sohn Adams,
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Dem enthiillt worden sind die Tugenden und
Geheimnisse und seine Taten und die Macht jener Kiinste,
hoher verehrt als die Spriiche. Nicht jeder ist dem
gewachsen, Nur diejenigen, die geniigend rein sind,

Die ein vollkommenes Wissen erreicht haben in all

seinen Namen und Méchten,

Denn das veranlal3t einen Geist, bei ihm zu verweilen
Und ihn mit mehr Weisheit zu begaben als irgendeinen
anderen Menschen.

Hinter dem Anspruch des Magiers, ein aulergewohnlich
begabtes Wesen zu sein, und der Behauptung, daB3 nicht
jeder Beliebige, der in den Besitz seiner Zauberspriiche
kdme, sie auch erfolgreich anwenden konne, stand
wahrscheinlich ein hochst handgreifliches Interesse -
schlieBlich wiirde er brotlos werden, wenn potentielle
Klienten sich einfach per Raubabschrift dieser Texte alles
selbst verschaffen konnten, ohne noch den Magier
einzuschalten.

Dieser Universalspruch war siebenmal tiber Honig und
Lakritzenwurzel herzusagen. Aullerdem gab es noch ins
Detail gehende Anweisungen fiir besondere Fille. Wenn
man zum Beispiel zusitzlich ein Habichtsei in Honig braten
wiirde, hitte das drei Wirkungen: Es wiirde 1. den Arger
jedes verheirateten Mannes vertreiben, 2. Stiche von
Insekten und Bisse von Tieren heilen und 3. einen
Menschen vor Hall und bdsen Anschlidgen schiitzen. Der
Spruch wurde auch auf Amulette geschrieben oder auf ein
Stiick Papyrus, das man dann um den rechten Arm binden
mufite, um auf diese Weise sogar vor einem harten
Urteilsspruch eines ergrimmten Monarchen geschiitzt zu
sein. Und auf einer Seereise sollte er hinreichender Schutz
gegen Schiffbruch sein, wenn er an der Mastspitze des
Schiffes befestigt wiirde.
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Die universale Verwendbarkeit des Zauberspruchs ist in
der Tat beeindruckend. Je nach den Umstinden, unter
denen er gesagt wurde, konnte er die verschiedensten
Wirkungen hervorrufen: Wenn man ihn iiber Wasser
rezitierte, war einem von Insekten gestochenen Menschen
Heilung durch das Trinken dieses Wassers gewifl. Wer an
Gelbsucht litt, wurde sie los, wenn er ihn iiber Wasser mit
Lorbeerblittern darin aussprach und danach von diesem
trank und sich damit wusch. Entsprechend angewendet, war
der Spruch wirksam gegen Hypochondrie, Schlaflosigkeit,
Angsttraume, unsichtbare Feinde und Diamonen, aber auch
gegen alle irdischen Feinde und Widersacher. In all diesen
Vorschriften, sich mit magisch gereinigtem Wasser zu
waschen, kommt deutlich die christliche Vorstellung von der
Macht des geweihten Wassers zum Ausdruck.

Diese Beispiele koptischer Magie bezeugen die eklekti-
sche Natur der agyptischen Magie, wie sie sich wihrend
ihrer dreitausendjdhrigen Geschichte behauptete. Die
Agypter betrachteten gemil ihrer ganzen Denkweise ne-
beneinander bestehende Glaubenssysteme nicht als sich
gegenseitig ausschlieBende Gegensétze, sondern als zusitz-
liches Wissen, das man sich nutzbar machen sollte - den
einen, dreieinigen Gott ebensogut wie »seine« Engel und
»ihre« Ddmonen.
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Konig Cheops 17
und die Zauberer

Da die Magie eine so grofle Rolle im tdglichen Leben der
Agypter spielte, wundert es nicht, daB sie auch Eingang in
thre Literatur gefunden hat. Aus allen Jahrtausenden des
agyptischen Altertums sind uns Mérchen tiberliefert, und in
nicht wenigen von ihnen stehen magische Handlungen im
Mittelpunkt des Geschehens. Besonders beliebt scheinen
dabei die abenteuerlichen Erzahlungen Weitgereister gewesen
zu sein, und eines der schonsten Beispiele dieses Genres ist
die Geschichte vom Schiffbriichigen, die in einem
Petersburger Papyrus aus der Friihzeit des Mittleren Reichs
erhalten ist; man nimmt an, daf3 das betreffende Manuskript
aus der Zeit der 11. Dynastie stammt.

Im Unterschied zu vielen anderen Erzdhlungen, von
denen uns nur eine Fassung vorliegt, scheint die des
Schiffbriichigen vollstandig zu sein, obgleich der eigentliche
Anfang vielleicht doch von dem betreffenden Papyrus
abgetrennt worden ist, da das Ganze ziemlich unvermittelt
damit beginnt, dal der Gefolgsmann eines vornehmen
Agypters, der vom Kénig auf eine Expedition in den Siiden
geschickt worden war, von der er mit nur magerer Ausbeute
zuriickkehrt, versucht, seinem besorgten Herrn Mut
zuzusprechen, und zwar, indem er ihm von eigenen
gefahrvollen Erlebnissen berichtet:

Ich reiste nach den Bergwerken des Konigs und hatte
mich auf das Meer begeben in einem Schiffe, das 120
Ellen lang und 40 Ellen breit war, und 120 der besten
Schiffer Agyptens waren darin. Sie hatten den Himmel
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gesehen und hatten die Erde gesehen, und ihr Herz war
kundiger (?) als das der Lowen.

Sie sagten einen Sturm voraus, wenn er noch nicht da
war, und ein Unwetter, ehe es eintrat. Der Sturm (aber)
brach los, als wir (noch) auf dem Meere waren, bevor wir
landeten. Der Wind erhob sich.. ., und eine Woge von 8
Ellen war in ihm. Ich erfal3te ein Stiick Holz; alle dndern,
die im Schiffe waren, starben, keiner von ihnen blieb
iibrig. Ich wurde von einer Welle des Meeres an eine
Insel geworfen und verbrachte 3 Tage allein, nur mit
meinem Herzen als Gefdhrten ... Ich machte mich auf,
um Nahrung fiir meinen Mund zu suchen, und fand
Feigen und Weintrauben darin und allerlei préchtige
Pflanzen und Friichte, Fische und Vogel. Es gab nichts,
was dort nicht gewesen wire. Da al3 ich mich satt und
lieB (noch) liegen, was ich mir zu viel genommen hatte.
Dann nahm ich einen Feuerbohrer, ziindete Feuer an und
machte ein Brandopfer fiir die Gotter. Da horte ich ein
Donnergerdusch und meinte, es sei eine Woge des
Meeres. Die Baume brachen (?), und die Erde bebte. Ich
enthiillte mein Gesicht und fand, dal es eine Schlange
war, die herankam: Sie war 30 Ellen lang, und ihr Bart
war lidnger als zwei Ellen. Thr Leib war mit Gold
iiberzogen, und ihre Augenbrauen waren aus echtem
Lapislazuli. . ., und sie wilzte sich (?) vorwirts. Sie
Offnete ithren Mund gegen mich, indem ich vor ihr auf
dem Bauche lag, und sagte zu mir: »Wer hat dich
hergebracht? Wer hat dich hergebracht, du Kleiner? Wer
hat dich hergebracht? Wenn du mir nicht gleich sagst,
wer dich auf diese Insel gebracht hat, so werde ich dich
zur Besinnung bringen, indem du zu Asche verbrannt und
zu etwas Unsichtbarem gemacht wirst!« Sie nahm mich in
thren Mund, sie schleppte mich auf ihr Lager und legte
mich hin, ohne mich zu beriihren, indem ich heil blieb,
und ohne etwas von mir fortzunehmen. Sie 6ffnete ihren
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Mund gegen mich, ich warf mich vor ihr nieder, und sie
sprach: »Wer hat dich hergebracht? Wer hat dich
hergebracht, Kleiner? Wer hat dich auf diese Insel des
Meeres gebracht, deren beide Ufer in der Flut liegen?«
Ich antwortete ihr, indem meine Arme vor ihr gekrimmt
waren: »Ich hatte mich nach den Bergwerken begeben
auf Befehl des Konigs in einem Schiffe, das 120 Ellen
lang und 40 Ellen breit war, und 120 der besten Schiffer
Agyptens waren darin. Sie hatten den Himmel gesehen
und hatten die Erde gesehen, und ihr Herz war kundiger
(?) als das der Lowen. Sie sagten einen Sturm vorher, ehe
er kam, und ein Unwetter, che es eintrat. Sie iibertrafen
einander an Klugheit (?) des Herzens und Kraft der
Arme, und kein Unwissender war unter ihnen. Der Sturm
(aber) brach los, als wir (noch) auf dem Meere waren,
bevor wir landeten. Der Wind erhob sich .. ., und eine
Woge von 8 Ellen war in ihm. Ich (erfalte?) ein Stiick
Holz; alle anderen, die im Schiffe waren, starben, und
keiner von ihnen blieb iibrig auller mir, der ich nun bei
dir bin. Eine Welle des Meeres hat mich auf diese Insel
gebracht.«

Sie sagte zu mir: »Fiirchte dich nicht, flirchte dich nicht,
Kleiner, fiirchte dich nicht. Sorge (?) dich nicht, nachdem
du zu mir gekommen bist. Siehe, Gott hat dir das Leben
geschenkt. Er hat dich auf diese Geisterinsel gebracht,
auf der es alles (nur Erdenkliche) gibt, und die voll ist
von allen guten Dingen. Siehe, du wirst einen Monat
nach dem dndern hier bleiben, bis du 4 Monate auf dieser
Insel verbracht haben wirst. Ein Schiff wird aus der
Residenz kommen mit Schiffern, die du kennst. Du
kehrst mit ihnen zur Residenz zuriick, und du stirbst in
deiner Stadt. Wie freut sich der, der, was er erlebt hat,
erzihlt, wenn das Ungliick voriiber ist! Ich will dir (also)
etwas dem Gleiches erzdhlen, was auf dieser Insel
geschehen ist. Ich lebte auf ihr mit meinen Briidern, und
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meine Kinder waren (auch) unter ihnen; wir waren im
ganzen 75 Schlangen mit meinen Kindern und meinen
Briidern - abgesehen von der Tochter einer jungen Frau,
die mir durch das Geschick (?) gebracht war. Da fiel ein
Stern herab, und diese (das heifit die Angehdrigen der
Schlange) gingen durch ihn in Flammen auf. Und es
geschah, dal} ich nicht dabei war. Sie verbrannten, aber
ich war nicht unter ihnen. Ich starb fast (aus Kummer)
iiber sie, als ich sie als einen einzigen Leichenhaufen
fand. - Wenn du (aber) geduldig ausharrst, so umarmst du
deine Kinder und kiiit deine Frau und siehst dein Haus
wieder - das ist das Beste von allem. Du kehrst zur
Residenz zuriick und lebst darin inmitten deiner Briider.«

Da warf ich mich auf den Bauch und beriihrte den Boden
vor ihr und sagte zu ihr: »Ich werde dem Konig von
deiner Macht erzéhlen und werde ihm mitteilen, wie grof3
du bist. Ich will veranlassen, da man dir die Ole Eb und
Heken und das Ewdeneb und die Chasit* bringt und den
Tempelweihrauch, mit dem man alle Gétter erfreut. Ich
werde erzdhlen, was mit mir geschehen ist, und man wird
dir in der Hauptstadt danken vor den Beamten des ganzen
Landes. Ich schlachte dir Rinder als Brandopfer und tote
dir Giénse, ich lasse dir Schiffe bringen mit allen
Schiitzen Agyptens, wie man es fiir einen Gott tut, der die
Menschen liebt in einem fernen Lande, das die Menschen
nicht kennen.« Da lachte sie iiber mich wegen dessen,
was ich gesagt hatte, und mit Spott (?) in ihrem Herzen
sagte sie zu mir: »Du hast nicht viel Myrrhen, selbst wenn
du ein Besitzer von Weihrauch geworden bist. Aber ich
bin der Herrscher von Punt, und mir gehdren die
Myrrhen. Jenes Heken-Ol, das du mir bringen lassen
willst, das ist das GroBte auf dieser Insel. Wenn du dich
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aber von dieser Stitte trennst, wirst du diese Insel nie
wieder sehen, da sie (wieder) zur Flut wird.«

Das Schiff kam, wie sie es vorausgesagt hatte. Ich ging
und stieg auf einen hohen Baum und erkannte die, die
darin waren. Ich ging, um es ihr zu melden, und fand,
daB sie es (schon) wuBlte. Sie sagte zu mir: »Komm
gesund, komm gesund zu deinem Hause, Kleiner, dal3 du
deine Kinder wiedersehest, und mach mir einen guten
Namen in deiner Stadt; das wiinsche ich mir von dir.« Da
warf ich mich auf den Bauch vor ihr, indem meine
Arme gekriimmt waren. Sie gab mir eine Schiffslast an
Myrrhen, an Heken, Ewdeneb und Chasit, an (den
Holzern) Teschepes und Scha'as, an Schminke, Giraf-
fen(?)-schwinzen und groflen Ballen (?) von Weihrauch,
an Elefantenzihnen, Windhunden, Meerkatzen, Kiu-
Affen und allerhand kostbaren Dingen. Ich lud es auf
dieses Schiff, und als ich mich niederwarf, um ihr zu
danken, sagte sie zu mir: »Siehe, nach zwei Monaten
wirst du zur Residenz kommen und wirst deine Kinder
umarmen; du wirst in der Residenz dich verjiingen und
wirst (dort) begraben werden.«

Ich stieg zum Ufer hinab, wo dieses Schiff lag. Ich rief
den Soldaten zu, die in diesem Schiff waren, und dankte
auf dem Ufer dem Herrn dieser Insel und ebenso denen,
die auf ihm (dem Schiffe) waren. Wir fuhren nordwérts
zur Residenz des Konigs und kamen in zwei Monaten
zur Residenz, ganz so wie sie es gesagt hatte. Ich trat
beim Konige ein und brachte ihm die Gabe, die ich von
dieser Insel mitgebracht hatte, und er dankte mir vor den
Beamten des ganzen Landes.

Die Erzéhlung gehort zu den frithesten Beispielen der
literarischen Darstellung von etwas rein Phantastischem -
auch die Fahrten ins Goldland Punt waren fiir den
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Durchschnittsdgypter schwer falbar als »realistische«
Unternehmungen -, und einige Wissenschaftler sehen in
diesem Mirchen eine Art psychologische Reise, eine Fahrt
durch die »Innenwelt«, und im Schiffbriichigen einen
Idealtypus des Menschen jener Zeit. Da uns aber genauere
Kenntnisse tiber Symbolwert und Sinngehalt der einzelnen
Dinge und geschilderten Stationen fehlen, diirfte eine
wirkliche Interpretation des Mérchens kaum zu leisten sein
- was seinem poetischen Reiz aber keinen Abbruch tut.

In den Maérchen des Neuen Reichs weicht diese
»Dunkelheit« der friihen Erzdhlungen einer Vorliebe fiirs
»sachliche Fabulieren«, das heif3t, die einzelnen Ereignisse
sind zwar hochst abenteuerlich-unwahrscheinlich, aber so
konkret wie mdglich geschildert. Eines der bekanntesten
und interessantesten von ihnen ist der Geschichtenzyklus
Konig Cheops und die Zauberer, der iiber die Wunder, die
ein »erster Vorlesepriester des Konigs« vollbracht hat,
berichtet. Die einzelnen Erzéhlungen werden dem Pharao
von seinen Séhnen vorgetragen. Der Name des ersten
Sohnes, von dessen Geschichte nur der Schluf erhalten ist,
wird nicht genannt. Der zweite Sohn, Prinz Chephren,
wurde spiter Konig und ist als Erbauer der zweiten
Pyramide von Giseh bekannt. Der dritte Sohn, Prinz Bauf-re
ist aus anderen Quellen bekannt; ein spéterer Text laBt
vermuten, daf} auch er fiir kurze Zeit Konig war. Der vierte
Sohn, Prinz Djedefhor, ist als einer der weisen Ménner der
alten Zeit bekannt. Ein Teil seiner Lehrdichtung ist uns
erhalten.

Anfang und Ende des einzigen Manuskripts, das dieses
Mairchen Tberliefert, fehlen. Es wurde wiahrend der
Hyksoszeit auf Papyrus niedergeschrieben, und zwar vor
Beginn der 18. Dynastie (Papyrus Westcar). Die
geschilderten Ereignisse fanden jedoch wéhrend des Alten
Reichs statt. In der letzten Geschichte wird Konig Cheops
das Ende seines Geschlechts auf dem é&gyptischen Thron
prophezeit, und zwar durch die Geburt von drei Kindern,
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die dann auch wirklich die drei ersten Konige der 5.
Dynastie wurden. Uberhaupt scheint die Prophezeiung von
der Geburt der kiinftigen Konige Sinn und Zweck des
ganzen Zyklus zu sein; die Aufgabe der {ibrigen
Erzéhlungen war es, zu diesem Hohepunkt hinzufiihren:

Als nun die Reihe des Erzéhlens an den Prinzen
Dedef-hor gekommen war, brachte dieser keine
Geschichte von einem fritheren Zauberer vor, sondern
berichtete seinem Vater lieber, da3 auch zu seiner Zeit
noch ein solcher Mann lebe. »Er heillt Dedi und wohnt in
Ded-Snefru. Er ist ein Biirger von 110 Jahren und i3t
(tdglich) 300 Brote nebst einer Rinderkeule und trinkt 100
Krug Bier bis auf den heutigen Tag. Er kann einen
abgeschnittenen Kopf wieder aufsetzen und kann einen
Lowen hinter sich hergehen lassen, wihrend seine Leine
(?) auf der Erde schleift.« Und noch etwas wulite Dedi,
was fiir Konig Cheops von groflem Interesse sein mulfite.
Er wuflte ndmlich die Anzahl gewisser geheimnisvoller
Dinge vom Tempel des Gottes Thot, nach denen der
Konig schon lange gefahndet hatte, um »etwas ihnen
Gleiches fiir seinen Horizont« (d. h. wohl fiir seine
Pyramide) machen zu lassen.

Daher entsandte Cheops denn auch gleich den Dedethor,
um den Weisen an seinen Hof zu holen. Es wurden
Schiffe geriistet, und der Prinz fuhr stromaufwiérts, bis er
in die Gegend von Ded-Snefru kam. Dort landete er und
begab sich in seinem »Tragsessel aus Ebenholz« zu der
Wohnung des Alten, den er »auf einer Matte liegend«
antraf, wahrend ein Diener ithm die Beine massierte.
Nach einigen einleitenden Worten {iber das Befinden im
Greisenalter bringt der Prinz seinen Auftrag vor: »Ich bin
hierher gekommen im Auftrag meines Vaters Cheops,
um dich zu rufen, damit du das Vortrefflichste essest von
dem, was der Konig gibt, und die Speisen seines



Kénig Cheops und die Zauberer 290

Gefolges, dal} er dich in einem schonen Leben zu deinen
Vitern gelangen lasse, die in der Totenstadt sind.« -
»Willkommen! Willkommen Dedefhor, du von deinem
Vater geliebter Konigssohn!« so begriilt Dedi den
Prinzen und zeigt sich dann bereit, dem Rufe des Konigs
zu folgen. »Der Prinz Dedethor reichte ihm die Hand und
richtete ihn auf. Dann ging er mit ihm zum Ufer, indem
er ihm den Arm reichte.« So fuhren sie in des Prinzen
Schiff den Strom hinunter; zum Transport seiner Familie
und Biicher aber waren dem Gelehrten zwei besondere
Schiffe zur Verfligung gestellt worden. »Als er nun an
den Hof gekommen war, ging Prinz Dedefhor hinein, um
es dem Konig Cheops zu melden. Prinz Dedefhor sagte:
>Bring ihn eilends zu mir!< Seine Majestét ging dann zum
Sédulensaal des Palastes, und man fithrte thm den Dedi zu.
Seine Majestdt sagte: >Was soll das, Dedi, daB3 ich dich
(noch) nicht gesehen habe?< Dedi sagte: >Wer gerufen
wird, kommt; der Konig ruft mich, siche, da bin ich
gekommene Der Konig sagte: >Ist es wahr, was man sagt,
da du einen abgeschnittenen Kopf wieder aufsetzen
kannst?< Dedi antwortete: Ja, ich kann es, o Konig, mein
Herr.< Der Konig sagte: >Man bringe mir einen
Gefangenen, der im Gefdngnis ist, damit seine Strafe
vollzogen werde (?).< Dedi sagte: >Doch nicht an einem
Menschen, o Konig, mein Herr. Siehe, man gebe doch
den Befehl, dies an einem vortrefflichen Tiere zu
vollziehen® Da brachte man ihm eine Gans mit
abgeschnittenem Kopf; die Gans ward dann an die
Westseite der Halle gelegt und ihr Kopf an die Ostseite
der Halle. Da sagte Dedi eine Zauberformel, und die
Gans stand auf und watschelte, und ihr Kopf tat
desgleichen. Als aber eins zum anderen gekommen war,
stand die Gans da und schnatterte. Man brachte dann eine
Ente (?), und ihr geschah ebenso. Dann lie} der Konig
ihm einen Stier bringen, dessen Kopf abgehauen war.
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Dedi sprach eine Zauberformel, und der Stier stand
(aufrecht)«. . . So viele Wunder zeigten dem Konig, daf3
Dedis Weisheit wirklich Vertrauen verdiente, und er
fragte ihn nun offen nach dem, was ihm eigentlich am
Herzen lag, nach jenen geheimen Dingen vom Tempel des
Weisheitsgottes. Aber der Konig erhielt keine-
befriedigende Antwort; der Weise gab zwar zu, daB3 er
den Kasten, in dem sie sich befanden, an einer Stelle zu
Heliopolis wisse, »aber«, setzte er gleich hinzu, »ich
werde ihn dir nicht bringen«. »Wer wird ihn mir denn
bringen?« fragte der Konig, und der Weise erwiderte:
»Das élteste von den 3 Kindern, die die Reddedet gebéren
wird, wird ihn dir bringen.« Und auf Cheops'
verwunderte Frage, wer denn diese Reddedet sei, erklarte
Dedi: »Es ist die Frau eines Priesters des Gottes Re von
Sechebu*, die mit 3 Kindern des Re von Sechebu
schwanger geht. Er hat zu ihr gesagt, daf} sie dieses
herrliche Amt** im ganzen Lande ausiiben werden. Der
dlteste von ihnen wird in Heliopolis Oberpriester sein.« -
»Da wurde das Herz Seiner Majestét traurig dariiber.«
Und wie sollte es nicht? Wullte er doch nur zu gut, was
die Andeutung des Weisen von »diesem herrlichen Amte«
besagen sollte. Was ihm Dedi geweissagt hatte, war die
bevorstehende Geburt dreier Konige aus einem neuen
Geschlechte, das der Sonnengott sich selbst erzeugt, und
das des Cheops Geschlecht auf dem &gyptischen Thron
ablosen sollte.

Was Cheops zu tun beschloB3, um das drohende Unheil
abzuwenden, bleibt uns leider unklar. Dedi wird reich
beschenkt und darf fortan im Hause des Prinzen
Dedefhor wohnen, unser Text aber eilt seinem
Hauptgegenstande zu, der Geburt der 3 Sonnenséhne. Als

* Eine sonst unbekannte Stadt.
** Das Konigsamt.
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die Stunde der Entbindung der Reddedet sich
ankiindigte, rief Re die Gottinnen Isis, Nephthys,
Meschenet und Heket sowie den Gott Chnum und
sprach: »Geht und entbindet die Reddedet von ihren 3
Kindern, die dieses herrliche Amt im ganzen Lande
ausiiben werden, damit sie euch Tempel bauen, eure
Altdre versorgen, eure Trankopfertische griinen lassen
und eure Opferstiftungen groB3 machen.« Die Gottheiten
folgten seinem Geheil und begaben sich in
menschlicher Gestalt zum Hause der Wochnerin, wo sie
sich ihrem besorgten irdischen Gatten, dem Priester
Rawoser, als erfahrene Frauen vorstellten, die »zu
entbinden verstehen«. Er liel sie in das Haus; sie
schlossen die Tiir hinter sich und begannen ihr Werk.
Drei Knaben brachte sie zur Welt; jeder eine Elle grof,
mit kraftigen Knochen; Isis gab jedem seinen Namen
und Meschenet weissagte von jedem, daf er »ein Konig
sein werde im ganzen Lande« . . . Als die Gottinnen das
Haus verlieBen und dem Gatten der Reddedet die
Geburt der Drillinge verkiindeten, schenkte ihnen
dieser voll Dankbarkeit Korn, das sie auch gern
annahmen. Chnum, der die Rolle ihres Dieners spielte,
muBte es aufladen, »und sie kehrten an den Ort zuriick,
von dem sie gekommen waren. Da sagte Isis zu den
(anderen) Goéttern: >Was soll das, da wir zu ihr
gekommen sind, ohne ein Wunder an diesen Kindern zu
tun, das wir ithrem Vater, der uns ausgeschickt hat,
anzeigen konnten?<« Auf dieses triftige Bedenken hin
bildeten sie 3 Konigskronen und legten sie in das Korn,
das sie als Lohn erhalten hatten; dann erregten sie einen
Sturm, kehrten zuriick und baten die Reddedet, das
Korn bei sich in einer Kammer zu verschlie3en, bis sie
wiederkdmen, um es abzuholen. Und so geschah es. Als
aber nach 14 Tagen Reddedet wieder anfing, sich um ihr
Haus zu kiimmern, erfuhr sie, dafl es an Korn fehle, und
befahl ihrer Dienerin, etwas von dem Getreide der
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Fremden zu holen; Rawoser werde es ihnen schon
ersetzen. Aber diese kehrte entsetzt zuriick, denn sobald
sie die Kammer gedffnet hatte, in der das Korn lag, hatte
sie »darin ein Gerdusch von Singen, Musizieren, Tanzen
und Kreischen (?) gehort, (kurz) alles, was man fiir einen
Konig tut.«

Dieses Wunder, das die neugeborenen Kinder als Konige
begriifite, sollte sie indes in Gefahr bringen. Denn als die
Dienerin einmal von der Reddedet geziichtigt wurde,
sagte sie zu den Leuten: »Soll sie das gegen mich tun? Sie
hat 3 Konige geboren! Ich werde hingehen und es dem
Koénig Cheops sagen.« Aber sie konnte ihren Plan nicht
ausfiihren; denn unterwegs wurde sie beim Wasserschopfen
von einem Krokodil gepackt. Leider aber konnen wir nicht
sagen, wie dann das Ganze ausgegangen ist, denn
unserer Handschrift fehlt wie der Anfang, so auch das Ende.
Die Thronstreitigkeiten des Alten Reiches, die den Kern
dieses Mirchens abgegeben haben, lagen, als es
niedergeschriecben wurde, wohl ein Jahrtausend und
mehr zuriick (Adolf Erman).

Und heute liegt die Zeit, da »niedergeschrieben wurde«, was
im Alten Reich geschah, wieder Jahrtausende zuriick, und
von der einstigen Grofe ist nur die Erinnerung geblieben,
eine Erinnerung iibrigens, die die Agypter vor allem um
der Touristen willen lebendig halten, die seltsamerweise
alle diese alten Graber und Tempel sehen wollen. Denn
was das Christentum nicht geschafft hat, gelang in Agypten
dem Islam: Die »heidnische« Vergangenheit war fiir Agypter
selbst kein Thema mehr - bis die Nachkommen jener
Barbaren, jener, »die Agypten nicht kannten«, kamen und
Namen und Ereignisse, Tempel und Griber der
Vergessenheit entrissen bzw. ihre weitere Auspliinderung
- nicht zuletzt um des eigenen Ruhms und Nutzens willen
- verhinderten.
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Aber das magische Denken, der Aberglaube, das
Vertrauen in die (das) »hohere Wesen« haben ihre Macht
bis heute nicht eingebiiflit, und geblieben ist auch die Hoff-
nung, im Zeichen der den Besuchern des Landes
massenhaft verkauften Anch-Anhdnger und Skarabéen reich
und gliicklich zu werden.
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Chronologie der dgyptischen Geschichte*

Zelt

Prahisto-
rische Zeit
5./4. Jahr-
tausend

Friihzeit
etwa 3000 bis
2700

Altes Reich
etwa

2700 bis
2150

Erste
Zwischenzeit
etwa 2150
bis 2040

Politische Geschichte

5000-4000 Jungsteinzeit 4000-
3000 Kupfersteinzeit
Gegeniibertreten von ober-
agyptischem Nomadentum und
unterdgyptischem Bauerntum.

Vormachtstellung der Stadte
Buto, Hierakonpolis und
Abydos.

Vorthinitische Konige:
»Skorpion«, Narmer.

1.-2. Dynastie, Thinitenzeit,
etwa 2850-2700.

Konige der 1. Dynastie: Menes,
»Schlange«.

3.-8. Dynastie. Hauptstadt
Memphis.

3. Dynastie: Konig Djoser.
4. Dynastie um 2600-2480:
Snofru, Cheops, Cheph-ren,
Mykerinos.

5. Dynastie um 2480-2350:
Sahure, Unas.

6. Dynastie: Phiops II.

7. Dynastie (um 2 150): 5
Konige aus Memphis.

9.-10. Dynastie.
Herakleopolitenzeit.
Zerfall des Reiches in die
Machtgebiete von Hera-
kleopolis und Theben.

Religionsund Kunstgeschichte

Totemistische Vorstellungen. Tier- und
pflanzengestaltige Lokalgottheiten.
Verehrung der Muttergéttin.
Geometrische Ornamentik der
Jungsteinzeit.

Anthropomorphisierung der
Gottesgestalt. Personifizierung der
Naturkrifte.

Konig = Inkarnation des Weltgottes
Horus.

Erste Schriftsymbole auf Denkmalern
von Hierakonpolis. Schminkpaletten
(bertihmt die des Narmer). Hohepunkt
der Elfenbeinschnitzerei.

Theologische Systeme von Heliopolis
(Sonnengott Re, Ortsgott Atum) und von
Memphis (Ortsgott Ptah). Konig = Sohn
des Re.

Erbauung der Pyramiden ab der 3.
Dynastie. Stufenpyramide des Djoser als
erster grof3er Steinbau der Welt. Sphinx
von Gizeh (4. Dynastie). Offene
Sonnentempel (5. Dynastie). Reliefs im
Grab des Ti.

Lehre vom Ba. Sich anbahnende
Entwicklung, daf3 jeder Verstorbene
zum Osiris wird. Abydos = Hauptort
der Osiris-verehrung. Gedanke des
Totengerichts. Altere Sargtexte.
Verfall bzw. Stagnierung der Plastik.

Nach Eberhard Otto, Agypten, der Weg des Pharaonenreiches, Stuttgart 4.
Auflage 1966 (gestiitzt auf E. Drioton/J. Vandier, L'Egypte, Paris 4.
Auflage 1962).



Zeit

Mittleres
Reich

etwa 2040 bis
1785

Zweite
Zwischenzeit
etwa 1785 bis
1551

Neues Reich
1551 bis 1075

Politische Geschichte

11. bis frithe 14. Dynastie:

11. Dynastie: Konigsnamen
Mentuhotep. Hauptstadt wird
Theben.

12. Dynastie (um 1991 bis
1786): Residenz beim Faijum.
Konigsnamen Amenem-het
und Sesostris.

13.-14. Dynastie (etwa 1785-
1650).

15.-16. Dynastie:
Fremdherrschaft der Hyksos;
Residenz Auaris.

In Theben einheimische 17.
Dynastie.

18-20. Dynastie.

18. Dynastie (1552-1306)
Konige Amenophis L,
Thutmosis L, Kénigin
Hatschepsut, Thutmosis I11.

(unterwirft grof3e Teile Syriens),

Amenophis I1I., Amenophis
IV. = Echnaton Nofretete

(Residenz: Amarna), Tut-ench-
Am

un.
19. Dynastie (1306-1 186)
Sethos I. Ramses 1. (Ausgleich
mit den Hethitern. Neue
Residenz: Ramses-Stadt).

20. Dynastie (1186-1070)
Konige Ramses I11. (letzte
grofle Machtentfaltung) bis
Ramses XI.
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Religionsund Kunstgeschichte

Aufkommen des Amun-Kultes in
Theben. Jiingere Sargtexte.

Zu Heliopolis altester erhaltener
Obelisk. Gaufiirstengraber von Beni
Hasan. Erstes Vorkommen der
sogenannten Wiirfelhocker und der
Hathorséule. Totentempel Amenemhets
III. (bekannt als »Labyrinth«).

Eindringen syrischer Gotter; Baal wird

Seth gleichgesetzt (Reichsgott unter den
Hyksos).

Letzte Konigsgraber in Pyramidenform

(17. Dynastie).

Amun wird Reichsgott. Unter Nofretete
und Echnaton an den Monotheismus
grenzender Aton-Glaube. Das
Totenbuch gehort zur Grabausstattung.
Ausbau des Amun-Tempels in Theben.
Totentempel der Hatschepsut zu Der el-
Bahri. Memnonskolosse = Sitzstatuen
Amenophis' III. Gréber des Nacht und
Ramose. Naturalistische Kunst der
Amarna-Zeit.

Totentempel Sethos' I. zu Abydos.
Felsentempel zu Abu Simbel.

Bau des »groflen Tempels« von Medinet
Habu (von Ramses I11. begonnen).



Zeit

Dritte
Zwischen-
zeit

1075 bis 711

Spitzeit
711bis 332

Griechische
Zeit

332 bis 30
v. Chr.

Politische Geschichte

21-25. Dynastie.

21. Dynastie residiert in Tanis.
In Oberagypten der »Gottesstaat
des Amun«.

22. Dynastie (950-730) durch
libysche Soldnerfiihrer in
Bubastis gegriindet.

23. Dynastie und in Sais die

24. Dynastie (ebenfalls Libyer).

25. Dynastie édthiopischer
(nubischer) Fremd-herrscher.
671 Assyrer erobern Agypten.
26.-30. Dynastie.

26. Dynastie (663-525) Konige
Psametich I. und Necho
residieren in Sais.

27. Dynastie = Fremdherrschaft
der Perser.

28.-30. Dynastie mit den letzten
einheimischen Fiirsten im Delta.
Konig Nektanebos 1. u. 1.

332 Eroberung Agyptens durch
Alexander d. Gr.

Dynastie der Ptoleméer mit der
Hauptstadt Alexandria.
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Religionsund Kunstgeschichte

Die bisher als Offenbarungstréger heilig
gehaltenen Tiere werden nun selbst
Verehrungsobjekte, besonders Stier,
Krokodil und Katze (zunechmende
Bedeutung der Gottin Bastet).

Héufige Darstellung von Figuren, die
einen Naos tragen.

AuBerst realistisch gestaltete Statuen
unter der 25. Dynastie.

Die Theologisierung der Religion fiihrt
zu einer volkstiimlichen
Gegenstromung, getragen von
magischen Vorstellungen und Praktiken.
Sogenanntes Serapeum ( = Anlage fiir
die Apis-Gréber) des Psametich I. zu
Sakkara.

Ptolemaus I. préigt das Bild des
hellenistisch-agyptischen Mischgottes
Serapis. Ausbreitung des Isis-Kultes
iiber Agypten hinaus.

Chnum-Tempel in Esne. Horus-Tempel
in Edfu. Hathor-Tempel in Dendera.
Doppeltempel fiir Suchos und Haroeris
in Kom Ombo.
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Warum hatten Traumdeuter und Totenpriester,
Wondermittel und Amulette,

Wahrsager und Sternbilder, Mumifizierung und
Geometrie cine so grofic

Bedeutung im Lehen der alten .-"-'.gg.-plerr?

Hinter all den bis heute weitgehend
ungelosten Ratseln der agyptischen Kultur steckte
ein tiefes, umfassendes Geheimwissen.

Der Agyptologe und Okkultforscher Robert BErier,
ein Wissenschaftler, der zum Gliick

das Staunen nicht verlernt hat, vermittelt unser
heutiges Wissen um diese Kriifte

nach 4000 Jahren so lebendig und gut dokumen-
tiert, daB der Leser einen einzigartigen

Einblick erhilt in die geheimnisvollen Hinter-
grinde all der im wahrsten Sinne

des Wortes zauber-haften Dinge aus Gold und
Edelsteinen, die er in den Ausstellungen der
Schatze aus Pharaonengribern bewundern kann.
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